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STRESZCZENIE
tej monografii nr 7 z serii [1/5] "Zaawansowane urzadzenia magnetyczne", ISBN 978-1-877458-07-1

Poprzedni tom tej monografii wyjasnit jak stosowaé totalizm. Niniejszy tom wyjasnia, jak nalezy go
rozumie¢. Wprawdzie nie nawykli$my do "rozumienia" filozofii, poniewaz ogromna wigkszo$¢ dotychczasowych
systemow filozoficznych, a takze niemal wszystkie religie jakie znamy, apeluja do naszej wiary, a nie do naszej
wiedzy. Jednak totalizm jest odmienny. Wiasciwie to NIE jest on sformutowany jak filozofia, a jak nauka Scista,
podobna do dzisiejszej fizyki czy mechaniki. Wszystko w totalizmie daje si¢ $cisle definiowa¢, mierzy¢, obliczac,
sprawdza¢, a nawet formalnie udowadnia¢. Stad totalizm apeluje do wiedzy swoich wyznawcow i1 do ich
naukowego zrozumienia idei, jakie soba wprowadzit. Jako taki, ma on ogromna przewagg nad innymi systemami
filozoficznymi. Wszakze zawsze mozna przestaé¢ wierzy¢, jednak niemal nigdy nie przestaje si¢ wiedzie¢.

Wigkszos$¢ systemow filozoficznych i filozoficzno-religijnych istniejacych dotychczas, ogranicza si¢ do
odpowiedzenia na pytanie "co". Nie udzielaja one jednak odpowiedzi: "dlaczego", "z czego to wynika", "jak to
dziata", "jak to mozna mierzy¢ lub obliczac", "jakie fakty to potwierdzaja", "jak to mozna udowodni¢", itp. Stad,
co do wigkszos$ci stwierdzen sktadajacych sig na inne filozofie, nie ma pewnosci, czy sa one prawda. Wszakze nie
mozna empirycznie zweryfikowac ich poprawnos$ci. Natomiast totalizm, w potaczeniu z Konceptem Dipolarnej
Grawitacji z jakiego on wynika, udzielaja nie tylko odpowiedzi "co", ale podobnie do nauk $cistych takze i
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wydedukowano", "na czym si¢ to opiera", "jak to mozna zmierzy¢", "jak to mozna obliczy¢", "jakie fakty to
potwierdzaja", "jak to mozna udowodnic", itp. (Nawet jesli w obecnym sformutowaniu totalizmu, ktére$ z tych
zapytan nie otrzymalo jeszcze odpowiedzi, ciagle stworzone juz zostaly wystarczajace fundamenty pojeciowe,
strukturalne, narzgdziowe, obliczeniowe, oraz pomiarowe, aby odpowiedz ta udzielona mogla zosta¢ w terminie
pézniejszym.) Stad totalizm i Koncept Dipolarnej Grawitacji, sa $cistymi dyscyplinami zawierajacymi
wbudowane w siebie narzedzia i mechanizmy umozliwiajace naukowe zweryfikowanie ich wlasnej poprawnosci
oraz uzyskanie odpowiedzi praktycznie na kazde pytanie. Warto przy tym pamigta¢, ze niemal zaden z
poprzednich systemow filozoficznych i filozoficzno-religijnych, takich mechanizméw ani narzedzi nie posiadat.
Takze zadna poprzednia filozofia nie pozwalala na weryfikowanie swojej poprawnosci, czy na otrzymanie
odpowiedzi na pytania typu "dlaczego" czy "jak". Stad inne filozofie zmuszaty aby w cala ich zawarto$¢ wierzy¢
na zasadzie anegdotycznego "argumentu despotycznej matki" (argument ten zwykle brzmi: "bo ja tak
powiedziatam!"). Niezaleznie od powyzszej rdéznicy definicyjnej pomiedzy totalizmem 1 innymi
dotychczasowymi systemami, istnieje pomigdzy nimi takze wiele roznic w zawartosci. Przyktadowo, totalizm
nastawia si¢ na dostarczenie obiecywanych przez siebie wymiernych korzysci jeszcze w tym zyciu fizycznym i to
w relatywnie krotkim czasie. Natomiast inne systemy unikaja wskazywania korzysci, lub - jak to czynig religie,
obiecuja korzysci dopiero po $mierci.

Poniewaz totalizm jest nauka Scista, podobna do fizyki i mechaniki, nie jest on filozofia w czystym stowa
tego znaczeniu. Przyktadowo, filozofia odpowiada jedynie na pytania "co" lub "jak to wydedukowano", natomiast
pomija odpowiedz na wigkszo$¢ wyszczegolnionych powyzej pytan charakterystycznych dla nauk Scistych i
totalizmu. Takze uniemozliwia ona dowiedzenie swojej poprawnos$ci. Niestety, obecnie nie znamy innego pojgcia
niz "filozofia", jakie opisywaloby to, czym totalizm si¢ zajmuje. Przy braku wigc odpowiedniejszego pojecia, z
koniecznosci musimy nazywaé go z uzyciem stowa "filozofia", chyba ze wprowadzimy specjalnie dla niego
zupelnie nowa nazwe, np. "pranauka".

Totalizm wyrést z Konceptu Dipolarnej Grawitacji (opisanego w rozdziatach H i I). Jednak istnieje
istotna réznica pomigdzy nim, a owym Konceptem Dipolarnej Grawitacji. Polega ona na tym, ze Koncept
Dipolarnej Grawitacji jest tzw. nauka czysta ("pure") wyjasniajaca budowe wszechswiata, mechanizmy jego
dziatania, prawa w nim obowiazujace, itp. Natomiast totalizm jest nauka stosowana (tzw. "applied") wyjasniajaca,
jak w dziataniach ludzkich wykorzystywaé, ujawniona owym Konceptem Dipolarnej Grawitacji, budowe
wszech§wiata, mechanizmy jego dziatania, prawa nim rzadzace, itp. Aby wyjasni¢ to na przyktadzie; Koncept
Dipolamej Grawitacji jest mechanizmem czy wehikutlem, podobnie jak jest nim przyktadowo samochod.
Odzwierciedla i modeluje on soba jak wszechswiat jest zbudowany i dziata, jakie prawa w nim panuja, jakie
cechy wykazuje, itp. Natomiast totalizm jest wiedza stosowana, wyjasniajaca, jak praktycznie wykorzystywac ten
mechanizm czy wehikut w naszym zyciu. Stad totalizm jest podobny do kursu jazdy na samochodzie,
podrecznika przepisow ruchu drogowego, czy instruktazu jak doprowadzi¢ samochdd do celu do jakiego zdazamy,
1tp.

Niniejszy tom zamierzony jest jako przeglad najwazniejszych informacji dotyczacych totalizmu. Ma on
na celu umozliwienie doktadnego zrozumienia tej "filozofii" czy pranauki. Jesli wigc kto$ zechce ja poznac i
zrozumiec¢, tom ten jest dla niego podstawowym zrodtem poznawczym.
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JB-33 JB3.3. Inteligentna energia moralna
JB-44 JB3.4. Prawa moralne
JB-46 JB4. Totalizm a ateizm
JB-48 JBS. Totalizm a pasozytnictwo
JB-55 JB6. Dlaczego kazdy dtugotrwaty "ruch wzdtuz linii najmniejszego oporu"

zawsze formuje "czarng dziure", w ktorej jakikolwiek ruch
staje sie niemozliwy

JB-65 JB7. Podstawowe koncepty totalizmu
JB-65 JB7.1. Intelekt
JB-66 JB7.2. Trzy fasady typowej filozofii (codzienna, oficjalna, propagandowa)
JB-70 JB7.3. Kazdy bezwarunkowy cel jest osiggalny:
musimy jedynie znalez¢ sposob, jak go zrealizowac
JB-73 JB7.4. Kanony dziatania wszechswiata
JB-78 JB7.5. Teorem fundujacy totalizmu
JB-81 JB8. Atrybuty totalizmu (otwarty i nieustannie udoskonalany, oddany prostocie,
walczacy o prawde, zorientowany na konkretne wyniki, swiecki)
JB-82 JB9. Stuzba totalizmu dla przysztosci ludzkosci
JB-84 Rysunek JB1 (Lokomotywa Blenkinsop'a)

JC-85 JC.POZYCJA TOTALIZMU W KONTROWERSYJNYCH
KWESTIACH MORALNYCH

JC-86 JC1. Regularnie uprawiaj posty i glodowki,
oraz ochoczo akceptuj bél, wysitek i niewygody
JC-89 JC2. Pozatuj dyscypliny, a popsujesz dzieciaka
(dlaczego totalizm jest "za" karami cielesnymi)
JC-92 JC3. Jak niemoralni ludzie powinni by¢ karani
JC-95 JC4. Promuj prawde, nawet jesli dziata ona przeciwko twoim interesom

JC-96 JC5. Jesli prawa moralne i prawa ludzkie kolidujg, wéwczas



wypetniaj prawa moralne

JC-98 JC6. Istniejg niemoralne zawody (np. nauczyciela, producenta tytoniu, czy kata),
jednak prostytucja wcale nie musi by¢ jednym z nich
JC-99 JC7. Zgodnie z totalizmem tzw. przypadki i zbiegi okoliczno$ci to czyjes

jawne interwencje (np. organizowane przez wszechswiatowy intelekt)
JC-100 JC8. Zabijanie w obronie wtasnej (np. sytuacje "ty lub ja")
JC-103 JC9. Karma zawodu rzeznika - ci co chca jes¢ recznie usmiercone zwierzeta,
powinni sami zabija¢, to co zjadajgq
JC-104 JC10. Zdolnos¢ totalizmu do uzdrowienia zycia spoftecznego
JC-105 JC11. Pojecia i zwroty potoczne, ktére w Swietle totalizmu wymagajg uscislenia

JC-105 JC11.1. Obowigzek obrony - najwaznieszy z totaliztycznych
dobrych uczynkéw
JC-114 JC11.1.1. Grzechy agresji jako zaczatki lawin zta
JC-115 JC11.2. Unikaj dziataniowego grzechu po$wiecenia,
ktoremu nie towarzyszg silne "moralne" uczucia
JC-117 JC11.3. Totaliztyczna pomoc
JC-119 JC11.4. Istnieje totaliztyczny sposob na zmuszanie
JC-120 JC11.5. Totaliztyczne zrozumienie wybaczania
JC-123 JC11.6. Czym naprawde jest sceptycyzm
JC-124 JC11.7. Niebezpieczenstwa medytacji (dziataj zamiast medytowac)
JC-126 JC11.8. Skutki uboczne czyli "cien z pola moralnego”
JC-127 JC12. Stanowisko totalizmu co do niektdérych interpretacji religijnych
JC-129 JC12.1. Totalizm uznaje zycie pozagrobowe oraz uznaje
osigganie korzysci pozadoczesnych
JC-130 JC12.2. Réznice totaliztycznego
oraz religijnego pojmowania wszechswiatowego intelektu (Boga)
JC-133 JC12.3. Strzez sie fanatyzmu religijnego
JC-134 JC12.4. Totalizm NIE jest filozofig zazdrosna,

stad pozwala on, aby praktykowa¢ moralnie, co tylko kto$ zechce
JC-135 JC13. Tajemnice i paradoksy moralne

JC-135 JC13.1. Moralno$¢ drugiego w rodzinie
JC-136 JC13.2. Smier¢ blizniakow w kotysce
Uwagi:

(1) Niniejsza monografia jest kolejng publikacja z catej serii 18 monografii
naukowych autora. Kazdy rozdziat i podrozdziat z owej serii oznaczany jest nastepna literg
alfabetu. Rozdzialy oznaczane innymi literami niz te podane w powyzszym spisie tresci
znajdujg sie w odrebnych monografiach (tomach) tej serii. Peiny spis tresci wszystkich 18
monografii (ftomdw) tej serii przytoczony jest w pierwszej monografii (tome 1).

(2) Istnieje tez angielskojezyczna wersja niniejszej monografii. W przypadku wiec
trudnosci ze zdobyciem jej polskojezycznej wersji, czytelnicy znajacy dobrze jezyk
angielski moga sie z nig zapoznac w jezyku angielskim. Moga tez jg poleca¢ do poczytania
swoim znajomym nie znajacym jezyka polskiego.

(3) Obie wersje tej monografii [1/5], tj. angielskojezyczna i polskojezyczna, uzywajg
tych samych ilustracji. Jedynie podpisy pod ilustracjami wykonane sg w odmiennym jezyku.
Dlatego w przypadku trudnosci z dostepem do polskojezycznych ilustracji, przegladac
mozna angielskojezyczne ilustracje. Warto rowniez wiedzie¢, ze powiekszenia wszystkich
ilustracji z monografii [1/5] sg dostepne w internecie. Dlatego aby np. przeanalizowac
powiekszenia tych ilustracji, warto jest je przeglada¢ bezposrednio w internecie. Dla ich
znalezienia czytelnik powinien odszuka¢ dowolng totaliztyczng strone ktorg ja autoryzuije,
np. poprzez wpisanie stowa kluczowego “totalizm” do dowolnej wyszukiwarki (np. do
www.google.com), potem za$ - kiedy owa totaliztyczna strona sie ukaze, czytelnik
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powinien albo uruchomi¢ jeszcze jedng strone nazywajacg sie “tekst_1_5.htm” (z
egzemplarzami i ilustracjami monografii serii [1/5]) dostepng na tym samym serwerze, albo
tez wybrac¢ opcje “tekst [1/5]” z menu owej totaliztycznej strony. Prosze tez odnotowac ze
wszystkie totaliztyczne strony pozwalajg na zatadowanie do swego komputera darmowych
egzemplarzy catej niniejszej serii monografii [1/5].

(4) W przypadku wykonywania wydruku niniejszej monografii [1/5] z wers;ji
internetowej, lub z wersji wordprocessorowej dostarczonej na dyskietce, podana w tym
spisie tresci numeracja stron niekoniecznie musi sie pokrywa¢ z numeracjg stron na
wydruku i dlatego moze wymagaé wprowadzenia korekcji. Wynika to z faktu ze
formatowanie niniejszego tomu tej monografii miato miejsce dla fontu "Arial" (12 punktow)
oraz dla standardowych nastaw wordprocessora "Word XP" pracujgacego pod WINDOWS
XP. Dla innych fontéw, oraz dla innych wersji Word’a, formatowanie to niekoniecznie musi
dawac takie same zagospodarowanie stron. Warto tutaj tez pamietaé, ze sprowadzone z
internetu wersje zrodtowe tej monografii, czytelnicy mogg sobie sami sformatowaé na
dowolny font i dowolng gestos¢, tak aby mozliwie najlepiej dostosowane one byty do ich
nawykow czytelniczych i do ostrosci ich wzroku.

(5) Aktualizacja i przeredagowanie niniejszego pigtego wydania [1/5] tej monografii
bedzie postepowata stopniowo. Czytelnik moze sie zorientowaé ze spisu tresci ktore jej
podrozdziaty zostaty juz przeredagowane, lub witasnie sg w trakcie przeredagowywania,
bowiem na spisie tresci sg one oznaczone przez dodanie im symbolu # przed ich
numerem. Pozostate podrozdziaty tej monografii ciagle nalezy poznawac¢ w brzmieniu w
jakim zostaty one sformutowane dla poprzedniego wydania [1/4] tej monografii.

(6) W celu udoskonalenia struktury tej serii monografii [1/5], kolejnos¢ jej rozdziatow
w niektérych monografiach zostata nieco zmieniona w stosunku do tej kolejnosci
wystepujgcej w monografii [1/4]. | tak w monografiach 10 i 11 rozdziaty K, L, M i N z [1/4],
w tej serii monografii [1/5] sgq oznaczane odpowiednio K, M N i L.
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Rozdziat JB.

ROZUMIENIE TOTALIZMU

Motto tego rozdziatu: "Prawa moralne tylko wowczas moggq istniec i dziatac, kiedy wszyscy sg
wobec nich rowni; politycy, kaptani i mozni tylko wéwczas mogg istnie¢ i dziata¢, kiedy
wszyscy sg podzieleni i wobec nich nieréwni".

Niniejszy rozdziat nastawiony jest na zaprezentowanie tych informacji, ktore
umozliwiajg zrozumienie istoty totalizmu, zrozumienie - dlaczego totalizm upiera sie, aby
ludzie pedantycznie wypetniali prawa moralne, zrozumienie podstawowych idei tej "filozofii"
czy "pranauki®, oraz zrozumienie najbardziej istotnych roznic pomiedzy totalizmem i
rywalizujgca z nim filozofig pasozytnictwa (ktérej doktadniejszy opis zawarty jest w rozdziale
JD).

Zanim zaczne prezentowac opisy z tego rozdziatu i tomu, najpierw wyjasnie, dlaczego
kto$ powinien sie z nim zapozna¢. Wszakze tom ten dotyczy jedynie nowej, wysoce moralnej
oraz pokojowej filozofii nazywanej "totalizmem®", a nie jakiegos$ przedmiotu, ktory jest obiektem
pasji, hobby, czy obszarem typowego zainteresowania ludzi. Ponadto, rozdziat ten jest dosy¢
obszerny, prawdopodobnie napisany w nieco koslawej polszczyznie (wszakze przebywam na
obczyznie juz przez okoto 20 lat, niemal w ogole nie posiadajac tam okazji dla uzywania
jezyka polskiego), nie dostarcza on wielu przyjemnosci, oraz podwaza on niemal wszystko, co
ksigzki, publikatory, edukacja oraz najrézniejsze instytucje, starajg sie nam wmowic. Z kolei
opisywana w nim "filozofia" totalizmu, nie naktania nikogo, aby uzywat brutalnej sity dla
podporzadkowania sobie innych, nie wyjasnia, jak staC sie wptywowym, zrobi¢ szybkq i
zawrotng kariere, zdoby¢ wiele pieniedzy, czy prowadzi¢ niemoralne zycie, bez zostania na
tym przytapanym. Nie porownuje ona tez zycia do dzungli, w ktorej przezywajg jedynie
najbardziej bezwzgledni. Dlaczegoz wiec kto$s powinien przerwaé bezmysine wpatrywanie sie
w telewizor, lub odwiedzanie miejscowej knajpy, aby poczytaC sobie o totalizmie. Ano istnieje
ku temu az wiele powodow. Wymienmy tutaj najbardziej istotne z nich. Oto one:

1. Celem totalizmu jest natychmiastowa poprawa jakosci naszego obecnego
zycia. Jak wiemy, wiele filozofii, ktére zajmujg sie sprawami moralnosci, niemal nigdy nie jest
nastawionych na dostarczenie ludziom swoich wynikbw w wyraznie zdefiniowanym i
mierzalnym przedziale czasu. Doskonatym przyktadem sg tutaj filozofie religii, ktére
przyrzekajg wyniki dopiero po tym, jak ktos umiera. Jednak totalizm jest odmienny. Jego
najwazniejszym celem jest natychmiastowa poprawa jakosci naszego obecnego zycia.
Dlatego najrozniejsze wyniki zaadoptowania totalizmu mozemy doswiadczy¢é czasami niemal
natychmiast po tym, jak zaczniemy rozumie¢ owgq filozofie oraz zaczniemy stosowaé jg w
swoim zyciu. Dla przyktadu, jesli podczas czytania tej monografii, ktoS zacznie rozumiec
zasady totalizmu, ktére ona stara sie wyjasni¢, oraz postanowi wdrazac te zasady w swoim
zyciu, wowczas osoba taka niemal natychmiast zacznie doswiadcza¢ niektore korzysci
totaliztycznego zycia. Bedq to takie korzysci jak np.: natychmiastowe pojawienie sie poczucia
panowania nad wtasnym zyciem, doznanie uczucia ogromnej ulgi i zrozumienia sensu zycia,
poczucie celowos$ci, uspokojenie niepewnosci, poczucie wiasnej wartosci i znaczenia,
uzyskanie poczucia totalnej sprawiedliwosci, oraz wiele wiecej. Dalsze wyniki zaadoptowania
totaliztycznego zycia zaczynajg pojawiac sie zaraz po tym, jak czyje$ wdrazanie totalizmu w
swoim postepowaniu nabierze rozmachu. Dla przyktadu, wszystkie korzysci wynikajace ze
zwiekszenia naszej energii moralnej zaczynajg sie pojawia¢ natychmiast po tym, jak ktos
powiekszy poziom swojej "E" i "u" (dla wyjasnienia co owe symbole oznaczajg, patrz
podrozdziaty JD1.6.1 i JEG). Dzieje sie tu podobnie jak w przypadku kulturystéw, ktorzy
odczuwajg korzys¢ ze swoich wysitkéw natychmiast po tym jak ich miesnie sie wzmocnig. W
koncu wyniki, ktore zalezg od naszej karmy formowanej w rezultacie zadziatania praw
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moralnych, zaczng sie pojawia¢ juz po czasie wymaganym, aby karma ta mogta sie
zmaterializowaé (w wielu przypadkach po jakichs 5 do 10 lat).

2. Totalizm wydaje z siebie liczne korzysci i nagrody, jakie otrzymujg ci, ktorzy
zaadoptowali owg filozofie w swoim zyciu codziennym. Odwrotnie, niz to ma miejsce z innymi
filozofiami, ktore albo przyrzekajg swoje korzysci dopiero po naszej $mierci, lub ktére nakazujg
poswiecanie sie bez zadnych korzysci, totalizm jest filozofig, ktéra oferuje wyraznie
zdefiniowane, pewne, oraz mierzalne korzysci - oczywiscie jesli ktos realizuje nakazy owej
filozofii. Przyktady takich korzysci obejmujg zaréwno te opisywane w poprzednim punkcie,
ktore poprawiajg jakosSC naszego zycia - takie jak poczucie celowosci i kierunku w zyciu,
kontrola nad wtasnym zyciem, oraz wiele wiecej, jak i te ktére zalezg od najrézniejszych
wielkosci kontrolowanych przez osoby praktykujace totalizm. Przyktadem takich wielkosSci
kontrolowanych przez totalizm jest energia moralna "E" i "u". Wraz ze wzrostem tej enerqii,
osoby praktykujgce totalizm doswiadczajg proporcjonalng do jej wartosci liczbe korzysci, jakie
zalezg od poziomu tej energii (korzysci te omawiane sg w podrozdziatach JD1.6.3 i JA2.4). Ich
przyktadem moze by¢é poczucie szczeSliwosci, ktore wraz ze wzrostem "W" moze
systematycznie podnosi¢ sie az do poziomu nirwany. W stosunku do takich wielkosci
kontrolowanych przez totalizm obowigzuje tzw. "zasada proporcjonalnosci” (dyskutowana tez
w podrozdziatach JB2.2 i JB7.4). Zasada ta stwierdza, ze "korzysci moralne, jakie kto$ zbiera
w swoim zyciu doczesnym (a takze i te jakie zbiera poza zyciem doczesnym), sg
proporcjonalne do stopnia totaliztyczno$ci zycia jakie osoba ta wiedzie", a scislej do skali na
jaka osoba ta wypetnia prawa moralne. Z powodu istnienia owych korzysci, a takze z powodu
dziatania owej "zasady proporcjonalnosci”, warto jest sprawdzi¢ totalizm w dziataniu, aby sie
przekonac czy korzysci jakie on oferuje bedg nam stuzy¢, oraz aby sprawdzi¢ czy jestesmy w
stanie wdrozy¢ w swoim zyciu codziennym przynajmniej niektére z zasad totalizmu.
Oczywiscie, takie sprawdzenie wymaga abysmy przeczytali i zrozumieli tres¢ tej monografii
(lub przynajmniej przeczytali i zrozumieli rozdziaty JA, JB i I).

3. Totalizm nie wymaga poswiecen. \Wymaga on od ludzi, aby czynili to co czynig
normalnie, tyle ze w nieco odmienny (totaliztyczny) sposdb. Jak wiadomo, wiele filozofii
nakfada na swoich wyznawcow znaczng liczbe czasami bardzo niezwyktych wymagan, ktére
czesto obejmujg takze najrézniejsze formy poswiecenia. Dla przyktadu, takie filozofie mogq
domagacC sie abysmy nie jedli miesa, lub nie jedli wieprzowiny czy wotowiny, abySmy
wstrzymywali sie przed seksem, abysmy rozdawali biednym swoje pienigdze, itp. Totalizm jest
zupetnie inny. Nie naktada on na ludzi wymogu poswiecen, a wrecz deklaruje dziataniowe
poswiecenia jako "totaliztyczne grzechy" (patrz podrozdziaty JC11.2 i JA5.2). Wszakze w
wiekszosci przypadkdéw zmniejszajg one poziom czyjejs energii moralnej oraz spychajg one
wszystkich zainteresowanych w dét pola moralnego. Jedyny wymdg jaki totalizm naktada na
swoich wyznawcow (patrz podrozdziat JA2) jest doktadnie taki sam jaki naktada na nas
normalne zycie. Mianowicie zaleca on abysmy "pedantycznie wypetniali prawa moralne".
(Aczkolwiek w normalnym przypadku nie wiemy o istnieniu praw moralnych, ciggle jestesmy
zmuszeni aby je wypetnia¢, bowiem zaleca to nam zarowno nasze wtasne sumienie, jak i jest
to wpisane w nasze zwyczaje, religie, prawa, kod etyczny, itp.). Jedyna wiec réznica pomiedzy
praktykowaniem totalizmu a normalnym (chaotycznym) Zzyciem jest, ze totalizm zaleca
abysmy wypetniali owe prawa moralne w metodyczny, celowy, oraz catkowicie Swiadomy
sposdb. Tymczasem nasze sumienie, zwyczaje, etyka, religia, itp., powodowaty wypetnianie
praw moralnych w intuicyjny sposob. Dlatego tez, po tym jak wdrozymy w swoim Zzyciu
totalizm, woéwczas: (1) staramy sie oszacowywac status moralny wszystkiego, co tylko
zamierzamy uczyni¢ - tj. wszystko, co planujemy lub wtasnie wykonujemy, najpierw staramy
sie kategoryzowac albo jako "moralne" albo tez jako "niemoralne”, nastepnie zas realizujemy
to lub porzucamy zaleznie od owej moralnej wartosci naszego zamiaru, (2) selektywnie
poszukujemy wiedzy o prawach moralnych, wiemy co prawa moralne stwierdzajg oraz
rozumiemy ich cel i dziatanie - dlatego tez wypetniamy je ochoczo i $Swiadomie, (3) bez
przerwy i w sposob zamierzony wspinamy sie w gore pola moralnego - np. przez méwienie
prawdy, przez pracowanie nad swoim rozwojem, poprzez zaadoptowanie w naszym zyciu
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totaliztycznej zasady, ze "we wszystkich sytuacjach dotyczacych intelektow zawsze czyn
przeciwienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego nakazuje ci uczyni¢" (patrz
wyjasnienia z podrozdziatu JA4.1), itp. Innymi stowami, wszystkie nakazy totalizmu
reprezentujg esencje zamierzonego, celowego oraz ochoczego dokonywania tego, co
wszechswiatowy intelekt (Bog), nasze sumienie, oraz inni ludzie, spodziewajg sie od nas,
abysmy to czynili w naszym zyciu.

4. Totalizm moze by¢ praktykowany w odosobnieniu, jako ze nie wymaga on
zadnego "cztonkostwa", "inicjacji", czy "guru". Wiele filozofii moze by¢ praktykowane tylko, jesli
dana osoba nalezy do grupy ludzi, ktdrzy wyznajg owa filozofie, lub jesli dany wyznawca ma
swojego mistrza/guru, ktory kieruje nim przez Sciezke inicjacji. Jednak totalizm jest odmienny.
Posiada on bardzo jasne zasady, jakie nalezy najpierw zrozumie¢ a potem wypetnia¢, oraz
jakie daje sie opisa¢ w publikacjach takich jak niniejsza monografia. Dostarcza on takze
przewidywalne wyniki. Stad kazdy, kto zyczy sobie go praktykowa¢ w swoim zyciu, moze tak
czyni¢ bez stania sie cztonkiem, czy podgzania za swoim mistrzem/guru. Wszystko bowiem
co konieczne, aby praktykowac tg filozofie, to poznac kilka prostych zasad totaliztycznego
postepowania, jakie sg wyjasnione w niniejszej monografii (oraz w kilku innych publikacjach),
oraz potem wdrazac te zasady w swoim codziennym zyciu.

5. Totalizm zmienia los tych, ktérzy go zaadoptowali, czynigc ich zycie bardziej
sterowalne, przewidywalne, moralne, aktywne, oraz spetnione. JeSli ktos zechciatby
przedyskutowaé nastepstwa totalizmu z tymi ludzmi, ktérzy juz go wdrozyli, szybko by sie
zorientowat, ze wszyscy oni odnotowali dramatyczng zmiane w swoim Zzyciu, jaka miata
miejsce zaraz po przyjeciu tej filozofii. Jest tak, poniewaz totalizm pozwala na przyjecie petnej
kontroli nad swoim zyciem, umozliwia zrozumienie, co sie wokét nas dzieje, ukazuje kierunek,
w jakim zdgzamy, umozliwia osiggniecie spokoju umystu i wewnetrznego pokoju, pozwala,
aby przesta¢ mie¢ watpliwosci, aby wiesC¢ aktywne, moralne i spetnione zycie, oraz aby
uzyskac dostep do licznych jakosci, jakie sg najbardziej poszukiwane w zyciu (np. szczescia,
zaufania, poczucia celowosci, moralng pewnosc, itp.).

6. Poprawnos¢ totalizmu daje sie udowodnié i to na caly szereg réznych sposobow
- podobnie jak fizycy czynig to z zasadami i prawami fizycznymi. Przykladowo mozliwe jest
przeprowadzenie eksperymentdéw, ktdére wykazujg jego dziatanie w praktyce. Mozna
dokonywac obserwacji jego poprawnosci na przebiegu wtasnego zycia. Mozna obserwowac
go u innych ludzi. Mozna obserwowac zjawiska manifestujace sie w zyciu ludzkim, jakie
Swiadczg o poprawnosci totalizmu (takie jak np. pole moralne, energia moralna, moralna
polaryzacja/dwubiegunowosé, filozoficzne peifzanie, cykle filozoficzne, smieré filozoficzna,
nirwana), itp. W moim wiasnym przypadku, osobisty/intymny dowdd na faktyczne sprawdzanie
sie totalizmu w praktyce pojawit sie w kilka lat po rozpoczeciu zycia zgodnie z jego
wskazaniami. Byto nim osiggniecie wiekszosci z tych jakosci zyciowych, jakie totalizm sobg
przyrzeka, a wiec wewnetrznej szczesliwosci i spokoju, pewnosci siebie, poczucia spetnienia,
ukojenia, wyzbycia sie obaw i lekliwosci, otrzasniecia z siebie watpliwosci, nadanie zyciu
celowosci, itp. Najwiekszym przy tym upewnieniem, co do absolutnej poprawnosci totalizmu,
byto przezycie totalistycznej nirwany opisanej w rozdziale JF. Przejscie na praktykowanie
totalizmu zneutralizowato wiec u mnie niemal wszystko to, co w przesztosci uprzykszato mi
zycie od wewnatrz. Jednoczesnie tez pozwolito przyjmowac z wiekszg pogoda, zrozumieniem
i rownowaga (czyli tzw. "filozoficznym spokojem") wszystko to, co nadal uprzyksza mi zycie od
zewnatrz. Chociaz bowiem totalizm nie nieutralizuje przykrosci, naciskow i niebezpieczenstw
zewnetrznych, ani nie czyni nas na nie slepymi, nadaje jednak wewnetrznej mocy i motywacji,
jakie umozliwiajg przeciwstawienie sie wszelkim atakujgcym nas przeciwnosciom losu,
wytrwanie, oraz stopniowe przezwyciezanie tych przeciwnosci.

Istnieje niezwykte zjawisko, jakie raportowane mi byto przez licznych czytelnikéw, a
jakie w mojej opinii bezposrednio wynika z poprawnosci totalizmu. Zjawiskiem tym jest
unikalne uczucie radosci, jakie obezwtadnia czytelnikow podczas zapoznawania sie z
réznymi opisami totalizmu. Byto ono mi opisywane wiele razy, jako uczucie radosci podobnej
do tej odczuwanej podczas "ponownego spotkania dawnego dobrego przyjaciela, jakiego nie
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widziato sie przez wiele lat". Ja osobiscie wierze, ze owo niezwykte uczucie radosci jest
generowane przez nasze sumienie w odpowiedzi na czytanie i rozpoznawanie prawd
zawartych w totalizmie, o ktorych nasze sumienie wie, Zze sg one poprawne. Stgd aby dac¢
nam znac, ze owe prawdy sg poprawne, a takze, ze ich poznawanie przez nas jest witane z
radoscig, sumienie generuje owo unikalne uczucie radosci, podobne do ponownego spotkania
dawnego dobrego przyjaciela.

Powinienem dodac tutaj, ze wielu ludzi raportuje tez mi dziwne przeszkody jakie muszg
pokonywa¢ aby poczytaé o totalizmie. Dla przyktadu, za kazdym razem kiedy zaplanujg
czytanie tej monografii, albo raptownie cos niespodziewanego im wyskakuje - zmuszajgc ich
do porzucenia owego planu, albo poprzedniej nocy nie mogli zasng¢ - stad sg bardzo
zmeczeni i Spigcy, albo ich komputer nagle odmawia dziatania, itp. Ja osobiscie wyjasniam
owe dziwne przeszkody, jako przeszkody celowo stwarzane przez szatanskich pasozytow z
UFO opisywanych w podrozdziale A3. Owi szatanscy pasozyci wiedzg wszakze z gory, ze
totalizm zmieni zycie danej osoby, dlatego starajg sie zapobiec przeczytaniu czegokolwiek na
temat owej filozofii, poprzez sztuczne stworzenie owych dziwnych przeszkod.

7. Totalizm zostat wyprowadzony, a nie wymyslony. Wszelkie inne filozofe jakie
panujg na Ziemi, zostaly przez kogos wymyslone (jest to prawda nawet jesli ich tworcy
twierdza, ze byty one im dane, jako ze w takich przypadkach musiaty one by¢ wymyslone
przez tych co dokonali owego "dania" - czyli zwykle przez szatanskich pasozytow z UFO
opisywanych w podrozdziale A3). Totalizm jest jedynym wyjatkiem od tej zasady. Totalizm
zostat bowiem wyprowadzony, a nie wymyslony. Byt on wyprowadzony z nowej teorii
naukowej nazywanej Konceptem Dipolarnej Grawitacji w taki sam sposéb jak matematyka czy
fizyka wyprowadza nowe rownania. Oczywiscie, fakt ze totalizm byt wyprowadzony, a nie
wymyslony, posiada najrézniejsze nastepstwa. Dla przyktadu w totalizmie wszystko jest
wydedukowane logicznie, jak w naukach scistych, wszystko wynika z czegos innego i jest
oparte na prawach moralnych jakie mogq zosta¢ sprawdzone, wszystko moze by¢ opisane
matematycznie, wyliczone, oraz zmierzone, wszystko moze by¢ dowiedzione (jesli jest prawda)
lub obalone (jesli jest nieprawda), wszystko jest potwierdzane na istniejgcym materiale
dowodowym, itp.

8. Totalizm juz obecnie jest wdrozony przez licznych ludzi. Dla przyktadu, w Polsce
istnieje juz sporo osob, ktdre otwarcie go praktykujg. Jest on takze upowszechniany przez
liczne opracowania wymienione w rozdziale Y oraz popularyzowany przez wiele stron
internetowych wyszczegodlnionych na oktadce tytutowej tego tomu. Skoro zas az tak wiele
os6b znalazio totalizm wartym stosowania w swoim zyciu oraz wartym wiozenia w siebie
wysitku, jaki on wymaga, by¢ moze ze jest takze wskazanym, abys i ty, czytelniku znalazt kilka
godzin, zeby sprawdzi¢, co jest takiego specjalnego w tej filozofii, ze pocigga ona za sobg tak
wielu ludzi. Wszakze, aby dokonaC takiego sprawdzenia, wystarczy tylko przeczytac
zawartosc rozdziatow JA, JB i | (1j. tomow 6, 7 i 5) z niniejszej monografii.

Oczywiscie, wymienione powyzej sg jedynie najwazniejsze posrod niemal
niezliczonych powodow, dla jakich opisy totalizmu sg warte przeczytania. Szereg dalszych
powodow zostanie tez wskazany w podrozdziale JB2, ktory dyskutuje podstawowe korzysci,
jakie ktos moze odnie$¢ z zaadoptowania totalizmu.

Mam nadzieje, ze powyzsze powody uznasz za wystarczajgco istotne, aby przystgpi¢
do poznania dalszych szczegdtow tej moralnej, pozytywnej, postepowej oraz windujgcej
kazdego w goére filozofii totalizmu.

JB1. Czym jest totalizm

Skoro cata objetos¢ niniejszej monografii poswiecona jest opisowi totalizmu,
naturalnym sie wydaje, ze najpierw powinnisSmy zdefiniowaé, jak nalezy rozumie¢ stowo
"totalizm". Dlatego tez celem tego podrozdziatu jest wyjasnienie, czym jest totalizm oraz
zdefiniowanie samego terminu "totalizm". Podobnie jednak, jak to ma miejsce z wieloma
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innymi daleko idgcymi konceptami, réwniez totalizm reprezentuje cos odmiennego za kazdym
razem, kiedy rozwaza sie go z innego punktu widzenia. Stad totalizm jest pojeciem
wielowymiarowym, ktérego poszczegolne wymiary zaczynajg sie ujawniaC zaleznie od tego,
pod jakim katem na niego spojrzymy, w jakiej roli sie go rozwaza, komu wyjasniamy jego
funkcje, itp. Dlatego niniejszy podrozdziat prezentuje najwazniejsze z nich. Oto wiec odmienne
definicje i wymiary totalizmu, jakie pokrywajg sie z najwazniejszymi katami spojrzenia na tg
filozofie.

1. Zakwalifikowanie. Swoje rozwazania zacznijmy od préby zdefiniowania totalizmu,
kwalifikujgc go zgodnie z dzisiejszg terminologig naukowa. Z tego punktu widzenia, "totalizm"
moze zosta¢ zdefiniowany jako nazwa przyporzadkowana "filozofii catosci”, ktorej esencja
sprowadza sie do pedantycznego wypetniania praw moralnych. Filozofia opisywana tg nazwag
uformowana zostata w 1985 roku. Z punktu wiec widzenia dtugosci zycia typowej filozofii,
ciggle jest ona relatywnie "mtodg" i "nowq". Gdybysmy wiec powyzsze cechy totalizmu ujeli w
forme definicji naukowej, wowczas definicje tg moglibysmy wyrazi¢ nastepujgcymi stowami.
"Nazwa ‘'totalizm' przyporzadkowana zostala nowej, pozytywnej i wysoce postepowej
filozofii, zalozonej w 1985 roku, ktorej esencja sprowadza sie¢ do pedantycznego
wypetniania praw moralnych".

2. Pochodzenie. Nastepnym punktem widzenia, z ktdérego powinnismy rozpatrzy¢
totalizm, jest sposob na jaki on powstat. Jak wyjasniane to juz bytlo w podrozdziale JA1,
totalizm jest filozofig, ktéra wcale nie zostata "wynaleziona" - jak to sie dzieje niemal z kazdg
inng filozofig na Ziemi. Totalizm zostat bowiem "wyprowadzony" z teorii naukowej nazywanej
Konceptem Dipolarnej Grawitacji, w sposéb nieco podobny, jak wyprowadza sie rownania
matematyczne, czy niektére wzory fizyki. (Ow Koncept Dipolarnej Grawitacji z jakiego totalizm
zostat wyprowadzony, opisany jest w rozdziatach H i | niniejszej monografii. Jego cechg jest
m.in. to, ze formalnie udowadnia on istnienie wszechswiatowego intelektu (Boga) - patrz
dowdd naukowy na istnienie tego intelektu (Boga) zaprezentowany w podrozdziale 13.3.
Natomiast historia totalizmu, wigczajac w to opisy, jak totalizm wyewoluowat sie z Konceptu
Dipolarnej Grawitacji, zaprezentowana jest w podrozdziale F1 tomu pigtego niniejszej
monografii.)

Gdyby w kilku stowach stara¢ sie podsumowac lub przypomnie¢, co na temat
powstania totalizmu pisze podrozdziat F1, to w 1985 roku zaproponowana zostata nowa teoria
naukowa, ktéra wprowadza catkowicie odmienne od wyznawanego dotychczas zrozumienie
grawitacji. Koncept ten jest dosy¢ niezwyktg teorig, bowiem poczatkowo zamierzony on zostat
jako jedna z licznych teorii naukowych, tyle ze kierujgca swojg uwage na wyjasnienie tak
podstawowego zjawiska wszechswiata, jakim jest pole grawitacyjne. W miare jednak jak
koncept ten byt formowany, okazato sie, ze ze zwyktej teorii naukowej przerodzit sie on w
"teorie wszystkiego" - czyli w teorie, ktdra wyjasnia praktycznie wszystkie aspekty
wszechsdwiata, wtgczajac w to niewyjasnialne poprzednio zjawiska, tajemnice, paradoksy,
wszechswiatowy intelekt (Boga), itp. Trzy bardzo istotne odkrycia, jakie wprowadzit sobg
Koncept Dipolarnej Grawitacji, a jakie posiadajg ogromne znaczenie dla totalizmu, byto tzw.
"pole moralne" - jakie panuje w naszym wszechswiecie, tzw. "prawa moralne" - jakie rzadzg
poruszaniem sie intelektbw w owym polu moralnym, oraz tzw. "energia moralna" - jakg
intelekty gromadzg lub rozpraszajg podczas swego ruchu w polu moralnym. Odkrycie pola
moralnego ujawnito, ze wszech$wiat posiada nie jedno, a dwa tzw. pola pierwotne. Pierwsze z
tych pdl, mianowicie "pole grawitacyjne" znamy juz od dawna. Natomiast o istnieniu drugiego
z tych pdl pierwotnych, mianowicie "pola moralnego" dotychczas nie mieliSmy pojecia. Zostato
ono odkryte i opisane dopiero przez totalizm. Tymczasem pole moralne jest bardzo podobne
do pola grawitacyjnego, tj. cokolwiek czynimy, biegnie to albo w gore, albo tez w dét pola
moralnego. Wszystko wiec, co jest "moralne”, wymaga poruszania sie w gore tego pola.
Dlatego osiggniecie celow moralnych zawsze zwigzane jest z wiozeniem w to okreslonego
wysitku, podobnie jak osiggniecie czegos co lezy na szczycie gory wymaga wysitku pokonania
pola grawitacyjnego. Jednak zwiekszajg one naszg energie moralng. Jednoczesnie zas
wszystko, co jest "niemoralne”, polega na bezwysitkowym staczaniu sie w doét tego pola
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moralnego. Dlatego odbywa sie to bez wysitku i poczatkowo generuje nawet okreslong doze
przyjemnosci. Ale za to rozprasza ono naszg energie moralng. Oczywiscie, z powodu istnienia
owego pola moralnego, wszystko co czynimy w jego zasiegu musi by¢ rzadzone okreslonymi
prawami, podobnie jak wszystko co przemieszczamy w zasiegu pola grawitacyjnego podlega
prawom fizyki. Owe nieznane wczesniej prawa, jakie opisujg wyniki dziatan w zasiegu pola
moralnego, nazwane zostaty wtasnie "prawami moralnymi".

Jak sie okazuje, "prawa moralne" majg ogromnie ciezka reke. Konsekwentnie karzg
one lub nagradzajg kazdego, kto je tamie lub wypetnia. Poniewaz ludzie nie wiedzieli
dotychczas o istnieniu praw moralnych, czesto tamali je i byli przez nie ciezko karani.
Wiasciwie to na dodatek do dziatagh "szatanskich pasozytow" opisywanych w podrozdziale
JD9 i rozdziale E, kary za nasze czeste tamanie praw moralnych sg jedng z dwdch gtownych
przyczyn, dla jakich zycie na Ziemi jest dzisiaj tak zatosne i petne cierpienia.

Oczywiscie, natychmiast po tym, jak Koncept Dipolarnej Grawitacji ujawnit to wszystko,
pojawita sie potrzeba poinformowania innych ludzi o istnieniu praw moralnych oraz o
koniecznosci wypetniania ich w naszym zyciu. W ten wiasnie sposéb w 1985 roku zostata
sformutowana filozofia totalizmu. Gdyby wiec kto$ sprébowat zdefiniowac totalizm z punktu
widzenia sposobu, w jaki on powstat, wowczas definicje tg mogtby wyrazi¢ to nastepujacymi
stowami. "Totalizm jest naukg stosowang, jaka powstata w wyniku odniesienia naukowego
Konceptu Dipolarnej Grawitacji do zagadnien moralnych". Takie opisanie totalizmu wyjasnia,
ze totalizm wecale nie jest "wynaleziong" filozofig, jaka zostata uksztattowana zgodnie z
osobistymi upodobaniami czy wierzeniami jej twércy, a catg nowg dyscypling naukowa, jaka
wyprowadzona zostata ze Scistego Konceptu Dipolarnej Grawitacji. Jako nowa dyscyplina
naukowa, totalizm wcale nie formuje swoich zalecen wedtug "widzi mi sie" swojego tworcy, a
najpierw rzetelnie bada on rzeczywisto$¢ wokoto nas w tak samo precyzyjny sposéb, jak czyni
to kazda inna nauka, a dopiero potem formutuje swoje wnioski i zalecenia w oparciu o wyniki
tych badan. Gdyby wiec obrazowo poréwnywac totalizm i Koncept Dipolarnej Grawitacji do
czegos, wowczas Koncept Dipolarnej Grawitacji daje sie poroéwna¢ do hipotetycznego
wehikutu (np. do samochodu), poniewaz jest on rodzajem mechanizmu, jaki ilustruje, jak nasz
wszechswiat dziata. Najwazniejsze czesci tego wehikutu, jakie posiadajg wiodace znaczenie
dla totalizmu, obejmujg m.in. pole moralne, energie moralng i prawa moralne (mogg one byc¢
porownane do silnika, paliwa, oraz do két w naszych dzisiejszych samochodach). Z kolei
totalizm mozna by poréwnac¢ do lekcji jazdy, ktére uczg nas, jak porusza¢ sie owym
wehikutem po naszym zyciu. Jest tak, poniewaz totalizm uczy nas, jak stosowac¢ prawa
moralne w naszym zyciu codziennym, jak podejmowaé decyzje, aby nie tamac tych praw, jak
organizowa¢ swoje zycie, aby mozliwym w nim byto wypetnianie praw moralnych, itp.
Uwzgledniajac powyzsze, mozliwe jest sformutowanie nastepujacej definicji totalizmu:
"Totalizm jest pranauka stosowang, ktéra odnosi stwierdzenia Konceptu Dipolarnej
Grawitacji do zagadnien moralnych oraz ktéra koncentruje sie na doradzaniu ludziom,
jak w swoim zyciu codziennym powinni oni wypetnia¢ prawa moralne, generowaé
energie moralna oraz wznosic sie w gére pola moralnego”.

3. Nazwa. Istotng czescig totalizmu jest pochodzenie nazwy dla tej filozofii. Nazywana
jest ona "totalizm" od angielskiego stowa "total" oznaczajacego "catosé", "sume wszystkiego",
"wszechmiare". Nazwa ta stara sie podkresli¢, ze zgodnie z totalizmem we wszechswiecie
wszystko jest istotng sktadowg wiekszej cato$ci. Nazwa ta przyporzadkowana zostata
totalizmowi juz w 1985 roku, kiedy filozofia ta po raz pierwszy zostata sformutowana. Kiedy
uzytem jej po raz pierwszy w swoich publikacjach, nie wiedziatem jeszcze o istnieniu
"szatanskich pasozytow" z UFO, opisywanych w podrozdziale JD9 i rozdziale E. Stad takze
nie wiedziatem, ze jedng z metod ich dziatania jest wyttumianie i spychanie w dot wszystkiego
na Ziemi co jest pozytywne, np. poprzez otaczanie tego bardzo negatywng atmosferg. Dlatego
dopiero zupetnie niedawno dowiedziatem sie, ze réwnoczesnie kiedy ja wybieratem nazwe dla
pozytywnego i postepowego totalizmu, owi szatanscy pasozyci spowodowali swoimi
manipulacjami, ze taka sama nazwa "totalism" przyporzadkowana zostata do odmiennej i
ogromnie wsteczniczej filozofii, podobnej do hitleryzmu. Dlatego, aby odréznia¢ pomiedzy tymi
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dwoma filozofiami, pozytywny "totalizm" opisywany w niniejszej monografii, we wszystkich
jezykach swiata pisze sie z literg "2", podczas gdy negatywna filozofia "totalism" promowana
przez "szatanskich pasozytow" pisana jest z literkg "s". Oczywiscie, mogtbym rozwazac
mozliwos¢ zmiany nazwy totalizm na jaka$ inng, ktéra nie posiada obecnie takich
negatywnych skojarzen. Jednak z moich dotychczasowych badan "szatanskich pasozytéw"
wynika, ze bez wzgledu na to, co bym nie uczynit, pasozyci ci, zawsze znajdg sposob, aby to
ponizyC i obryzgac¢ btotem - patrz podrozdziaty E1 do E12. Dlatego, nie ma sensu wspierac
metod dziatania tego pasozyta i wprowadzaé dodatkowe zamieszanie przez zmiane nazwy
dla totalizmu. Wszakze nazwa ta zaczeta sie juz ugruntowywac. Dla totalizmu nie ma przeciez
znaczenia jakim btotem obrzucajg go jego przeciwnicy, a jedynie to, czym naprawde sie on
kiedys stanie dla ludzi.

4. Wymég inteligenciji. Istnieje ogromna réznica pomiedzy praktykowaniem totalizmu,
a praktykowaniem innych filozofii formalnych czy religii. Sprowadza sie ona do wymogu
totalizmu, ze oprécz wysitku fizycznego i uczuciowego, w zycie nalezy takze wktadacé
nieustajgcy wysitek intelektualny. Faktycznie to jesli ktos przeanalizuje atrybuty pola
moralnego, opisane w podrozdziale JA4.2, wéwczas sie okazuje, ze pole to jest polem
intelektualnym (np. jedng z jego cech jest, ze wzrasta ono najsilniej w kierunku najwyzszego
wysitku intelektualnego, oraz opada ona najintensywniej wzdtuz linii najmniejszego oporu
intelektualnego). Z tego powodu totalizm jest filozofig ludzi myslacych i faktycznie wymaga
on nieustannego i logicznego myslenia. Wiasciwie to nawet gdyby totalizm opracowany byt
znacznie wczesniej, zapewne wiasnie z powodu jego wymogu, aby osoby go wdrazajgce
nieustannie myslaty, najprawdopodobniej dawniej z catg pewnoscig nie bytby on mozliwy do
wprowadzenia w zycie. Wszakze jeszcze nie tak dawno, a w niektorych kregach nawet i do
dzisiaj, my$lenie jest tym czemu ludzie oddawali sie najbardziej niechetnie i co zdaje sie
sprawia¢ im znaczny bol. Trudno zas w totalizmie przeslizgna¢ sie przez zycie tak jak w
innych filozofiach czy religiach, tylko poprzez bezrozumne wypetnianie kilku wykutych na
pamie¢ regut czy bezmysine odklepywanie kilku paciorkdw. Na kazde dziatanie czy decyzje
nakfada on wszakze wymog podchodzenia do niego ze zdrowym rozsadkiem, zrozumieniem i
inteligentnym mysleniem. Wszakze aby dane dziatanie (lub decyzje) zrealizowa¢ w
totaliztyczny sposéb, wymaga to starannego przeanalizowania czy jest ono "moralne", jaki
wariant jego zrealizowania jest najbardziej zgodny z prawami moralnymi, jak przysporzy¢
przez dane dziatanie najwiecej energii moralnej, jak unikng¢ rozproszenia swej energii w danej
sytuacji, itp. Na dodatek do nowatorskiego dla nas wymogu myslenia, totalizm wprowadza tez
drugi nowy wymdg, tj. nakaz obiektywnego podejscia. Wszakze rekomenduje on, aby dziatac¢
wytgcznie w sposob analityczny, systematyczny i obiektywny, kierowany naszg wiedzg i
rzeczowg oceng sytuacji, nie zas przypadkiem w sposob spontaniczny wyzwalany naszymi
uczuciami. Przyktadowo inne filozofie uczyly nas, ze jesli widzimy gtodnego powinnismy
spontanicznie go nakarmié, jesli zas widzimy kogo$s w potrzebie, powinniSmy spontanicznie
mu pomaoc, itp. Tymczasem totalizm uczy, ze jesli widzimy gtodnego lub w potrzebie, zanim
cokolwiek uczynimy, powinniSmy najpierw obiektywnie i rzeczowo dowiedzie¢ sie,
przeanalizowac, lub oszacowac jego motywacje oraz powody dla jakich znalazt sie w takiej
sytuacji, np. czy jest gtodny bowiem jest zbyt leniwy aby pracowac, czy tez poniewaz padt
ofiarg wypadku, ktéry odebrat mu srodki do zycia. Tylko potem jesteSmy w pozycji aby réwnie
obiektywnie i rzeczowo przeanalizowac czy, w jaki sposéb, oraz jakg forme pomocy, jesteSmy
w stanie mu zaoferowac, aby odnotowywalnie nie pomniejszyto to naszego wtasnego poziomu
energii moralnej. Przyktadowo, jesli kogos trzeba nakarmic, totalizm wcale nie zaleca aby w
tym celu spontanicznie odda¢ mu jedyny posiadany przez nas bochenek chleba i w ten
sposéb skazaC siebie samego na gtodowanie (wszakze bytoby to poswieceniem a nie
pomocy), czy tez aby zawsze nakarmi¢, nie otrzymujgc nic w zamian (np. jesli jest to ktos silny
i zdrowy, za$ nasz ogrodek wiasnie potrzebuje skopania, totalizm wrecz sugeruje, aby
zrealizowac¢ dziatanie typu "postep", tj. zaproponowa¢ np. dwa dobre positki w zamian za
skopanie ogrodka - jeden przed skopaniem dla pokrzepienia, drugi zas po skopaniu jako
zaptata).
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5. Wiara. Nastepnym punktem widzenia, z jakiego powinnisSmy spojrze¢ na totalizm,
jest wiara, religia i wszechswiatowy intelekt (Bog). Powodem tego jest fakt, ze w
dotychczasowym naszym zrozumieniu tych pojec, totalizm nalezy definiowac, jako starannie
zbalansowana, $wiecka "wiara bez religii". Totalizm otwiera bowiem dla swoich wyznawcoéw
wszystko to, co oferuje dowolna religia - gwarantujgc im nawet dostep do wszelkich
istniejacych korzysci pozadoczesnych (patrz podrozdziat JB2.2). Jednoczesnie jednak nie
wymaga on przynaleznosci do Zzadnej religi i moze byC praktykowany catkowicie
indywidualnie - tj. bez Swiatyn, bez aparatu kaptanskiego, oraz bez instytuciji religijnych.

Rozwazmy teraz doktadniej, co wtasciwie okreslenie "wiara bez religii" oznacza. Aby je
lepiej to wyjasni¢, najpierw przypomnijmy sobie tutaj kilka faktéw na temat totalizmu.
Pierwszym z nich jest formalny dowdd, bedacy jednym z wynikow Konceptu Dipolarne;
Grawitacji - z ktérego totalizm sie wywodzi. Ow formalny dowdd utwierdza nas w_pednoéci
istnienia wszechswiatowego intelektu (w ziemskich religiach nazywanego Bogiem). Formalny
dowdd na istnienie tego intelektu zaprezentowany jest w podrozdziale 13.3. Totalizm
bezdyskusyjnie akceptuje wiec istnienie tego intelektu oraz bezwarunkowo akceptuje nasz
obowigzek pedantycznego wypetniania praw moralnych, jakie intelekt ten ustanowit i nakazuje
nam wypetnia¢. Drugim istotnym faktem na temat totalizmu jest fakt, ze z Konceptu Dipolarnej
Grawitacji przejmuje on swiadomos¢ tréjwymiarowosci ludzi i wszystkich innych obiektéw
zapetniajgcych wszechswiat. Zgodnie z tg trojwymiarowoscia, wszystko w naszym
wszechswiecie istnieje rownoczesnie az w trzech sktadowych, tj. (1) jako skladowa materialna
(. jako nasze ciato biologiczne i jego fizyczne dziatania), ktora zawarta jest w Swiecie
fizycznym, (2) jako sktadowa przeciw-materialna (ij. jako przeciw-ciato/duch oraz generowane
przez nie uczucia), ktéra zawarta jest w przeciw-swiecie, oraz (3) jako sktadowa softwarowa (tj.
jako rejestry/dusza i inteligencja jakg one zawierajg), ktéra zawarta jest w wirtualnym przeciw-
Swiecie. Poniewaz kazda z owych sktadowych kieruje sie swymi wtasnymi prawami i regutami,
wszystko we wszechswiecie podlega wiec réwnoczesnie az trzem zestawom praw
podrzednych, mianowicie: (1) prawom fizycznym obowigzujgcym dla zjawisk Swiata
fizycznego, (2) prawom rzadzacym uczuciami jakie obowigzujg dla zjawisk przeciw-swiata,
oraz (3) prawom softwarowym (intelektualnym) jakie obowigzujg dla proceséw duchowych
zachodzacych w rejestrach wirtualnego przeciw-$wiata. Jednak ponad owymi trzema
zestawami praw podrzednych goérujg oraz sprawujg specjalny nadzor szczegolne prawa
nadrzedne, jakie totalizm nazywa prawami moralnymi. Owe nadrzedne prawa moralne
powodujg, ze istoty rozumne nie tylko, ze muszg w swoim zyciu uwzgledniac¢ dziatanie owych
trzech rodzajéw praw podrzednych, {j. fizyczne, uczuciowe i intelektualne, ale takze muszg je
wypetnia¢ na "moralny" sposéb, tj. tak aby podczas ich wypetniania przypadkowo nie tamac
jednoczesnie owych nadrzednych praw moralnych. Aby jednak moralnie wypetnia¢ wszystkie
trzy zestawy praw, ludzie muszg réwnoczesnie zajmowac sie zarowno moralnym
prowadzeniem codziennego zycia biologicznego, moralnym prowadzeniem swojego zycia
uczuciowego, jak i moralnym ozywianiem swojego zycia duchowego. Wszystkie te trzy
aspekty ludzkiego zycia muszg by¢ przy tym utrzymywane w stanie nieustannego balansu, tj.
zaden z nich nie moze zdominowaé innego. Wszakze zgodnie z tym co wyjasniono w
podrozdziale JA9, zachwianie tego balansu w jakimkolwiek kierunku spowoduje odejscie od
zycia moralnego i famanie praw moralnych. To zas oznacza, ze zgodnie z totalizmem w zyciu,
jakie prowadzimy, zaréwno nie wolno nam wyigcznie koncentrowacC sie nad aspektami
fizycznymi - zaniedbujgc przy tym nasz rozwdj uczuciowy i duchowy, ani tez nie wolno nam
zaniedbywaé naszego rozwoju fizycznego - koncentrujgc sie wytgcznie na rozwoju duchowym
lub uczuciowym. Warto tutaj przypomnie¢, ze niemal wszystkie inne dotychczas istniejgce
filozofie, zawsze staraly sie koncentrowac tylko na jednym z tych trzech aspektéw zycia,
zaniedbujgc przy tym pozostate aspekty. Przykiadowo materializm, a takze filozofia
wyznawana przez dzisiejszg nauke, obie catkowicie koncentrujg sie na aspekcie fizycznym,
zaniedbujac przy tym aspekt duchowy i uczuciowy. Z kolei filozofie naszych dzisiejszych religii,
zalecajg, aby zignorowac aspekt zycia fizycznego i uczuciowego, a skupiaé sie wytgcznie na
aspekcie duchowym. lIstniejg tez filozofie tzw. "nowej fali" jakie zalecajg ignorowanie strony
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materialnej i duchowej, a koncentrowanie sie wytgcznie na uczuciach (filozofie te deklarujg
"mitos¢" jako poczatek i fundament wszystkiego). Jak to doktadniej wyjasnione zostato w
podrozdziale JA9, osigganie budujgcego balansu pomiedzy fizycznym, uczuciowym i
duchowym sktadnikiem naszego zycia, jest jednym z podstawowych dgzen totalizmu. Balans
ten opisywany zostaje w nastepujacy sposéb, ze "w swoim zyciu powinniSmy tak
uwypuklaé i kultywowaé sprawy fizyczne, aby powodowaly one rozwdj i pogtebianie sie
naszej duchowosci i uczuciowosci, tak prowadzi¢ zycie uczuciowe, aby wzmacniato
ono nasze mozliwosci fizyczne i duchowe, oraz tak prowadzi¢ swoje sprawy duchowe,
aby intensyfikowatly one i wspieraty nasze mozliwosci fizyczne i uczuciowe".

Jak sie okazuje, tryb zycia - w jakim dana osoba stara sie precyzyjnie balansowac -
wszystkie te aspekty (tj. aspekt fizyczny, uczuciowy i aspekt duchowy), w obecnym naszym
zrozumieniu nazywany jest "zyciem swieckim". W zyciu takim dana osoba nie pozwala aby jej
poczynania zdominowat aspekt fizyczny - tak jak to ma miejsce w zyciu zwanym "zyciem
ateistycznym". Nie pozwala ona aby jej poczynania zdominowaty uczucia - tak jak to ma
miejsce w zyciu kierowanym zachciankami. Ani tez nie pozwala, aby jej poczynania
zdominowat aspekt duchowy - tak jak to ma miejsce w zyciu obecnie nazywanym "zyciem
religinym". W takim wiec zrozumieniu, totalizm jest starannie balansowang filozofig
swiecka, uznajgcg zarbwno wage naszego bytu fizycznego, przemozng role naszych uczuc,
jak i fakt istnienia wszechswiatowego intelektu (Boga) oraz jego znaczenie dla naszego bytu
duchowego. Jako taki, totalizm wcale nie moze byé utozsamiany z filozofig ateistyczng. Z
uwagi na swoje zorientowanie jako zbalansowana filozofia Swiecka o powyzszym
zorientowaniu, z jednej strony totalizm czyni swoim najwazniejszym postaniem pedantyczne
wypetnianie praw moralnych, jakie ustanowione zostaly i sg nadzorowane przez
wszech$wiatowy intelekt (Boga). Z drugiej jednak strony totalizm wcale nie aprobuje istnienia i
dziatalnosci religii i kultow w dzisiejszym ich wydaniu. Liczne powody, dla jakich jest on
krytyczny co do nastepstw dziatalnosci religii i kultdw dla naszego spoteczenstwa, wyjasnione
zostaty w podrozdziatach JB4 i JD8. Najwazniejsze z nich sprowadzajg sie do faktu, ze (1)
religie i kulty faktycznie dgzg do osiggniecia wtadzy politycznej nad swoimi wiernymi, ze (2)
wiekszos¢ z nich (jednak wytaczajgc z tego chrzescijanstwo) zatozona byta na Ziemi przez
"szatanskich pasozytow" z UFO - jak to opisano w podrozdziale A3, ze (3) faktycznie to
wiekszos¢ z nich juz dawno osiggneta stadium zaawansowanego pasozytnictwa oraz, ze (4)
obecnie wykorzystywane sg one przez "szatanskich pasozytow" z UFO jako reakcyjne
instytucje, ktore wdrazajg na Ziemi polityke i doktryny owych pasozytéw. Bedac zas takimi,
dzisiejsze religie i kulty w wielu obszarach zmuszone zostaty, aby "prze-interpretowac" prawde
na temat praw moralnych i, zamiast nauczac ludzi prawdy na temat tych praw, wprowadzi¢
wiasne "prawa religijne", jakie czasami sg catkowicie przeciwstawne do praw moralnych.
Ponadto, aby wyegzekwowac¢ postuszenstwo wsréd swoich wyznawcow, niemal wszystkie
religie powprowadzaty najrézniejsze rytuaty i manifestacje podporzadkowania sie danej religii,
ktore religie te opisujg jako manifestacje podporzadkowania sie Bogu. Dlatego religie te
egzekwujg od swoich wyznawcow najrézniejsze gesty religijne, zachowania religijne,
uczestniczenie w ceremoniach religijnych, udziaty w najrozniejszych rytuatach, dostarczanie
dowodow podporzadkowania poprzez dokonywanie najrozniejszych poswiecen, dotacii, itp. Z
kolei totalizm uznaje niemal wszystkie te zachowania za narzedzia sprawowania wiadzy
politycznej i wymuszania podporzadkowania, jakie powprowadzane zostaty przez owe religie,
a nie przez wszechswiatowy intelekt (Boga). Wszakze jedynymi manifestacjami
podporzgdkowania sie wszechswiatowemu intelektowi (Bogu), jakie naukowo zorientowany
totalizm jest obecnie w stanie logicznie wyttumaczy¢, a stad i zaakceptowac, jest wypetnianie
tylko tych wymagan, ktére moga by¢ naukowo dowiedzione, Ze faktycznie zostaty one
wprowadzone przez wszechswiatowy intelekt (Boga). Jak dotychczas, jedynymi wymaganiami,
jakie totalizm zidentyfikowat, ze z catg pewnoscig pochodzg one od wszechswiatowego
intelektu (Boga), sg prawa moralne. Dlatego totalizm czyni z wypetniania praw moralnych
jedyny wymog, ktory koniecznie nalezy wypetia¢, aby manifestowaé swoje
podporzadkowanie sie wszechswiatowemu intelektowi (Bogu). Wszelkie inne formy
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manifestowania owego podporzadkowywania sie, takie jak gesty religijne, zachowanie
religijne, uczestnictwo w ceremoniach religijnych, itp., zgodnie z obecnymi ustaleniami
totalizmu wcale nie sg wymagane, aczkolwiek ludzie mogq je praktykowac, jesli tak sobie
zycza, albo jesli jest to czescig ich tradycji, czy stylu zycia. (Oczywiscie, poniewaz totalizm jest
"otwartg" filozofig, jaka zaktada witasng niedoskonato$¢ oraz koniecznos¢ nieprzerwanego
udoskonalania siebie, na Zzadnym stadium rozwoju tej filozofii nie da sie catkowicie
wyeliminowaé mozliwosci, ze dalsze badania ujawnig jakies nastepne manifestacje
podporzadkowania sie wszechswiatowemu intelektowi, jakie powinny by¢ praktykowane,
poniewaz intelekt ten nakazat ludziom ich realizowanie.) W Swietle tego, co zdefiniowane
zostato powyzej, totalizm moze tez by¢ opisany jako "balansowanie, Swiecki tryb zycia, jaki
w sferze fizycznej koncentruje si¢ na moralnym dziataniu i osigganiu swoich celéw
zyciowych, w sferze uczuciowej na moralnym zarzadzaniu swoich uczu¢ bez potrzeby
ich ograniczania, zas w sferze duchowej na pedantycznym wypetnianiu praw
moralnych we wszystkim, co czynimy".

6. Obszar stosowalnosci. W podrozdziatach JA8, JD1.2 i JD4.1 ujawnione tez zostato,
ze obszar zastosowania totalizmu rozcigga sie na wszelkie obszary otaczajgcej nas
rzeczywistosci, nie zas jedynie na ludzkie widzenie Swiata i na prowadzenie swojego zycia.
Kolejnym wiec punktem widzenia, z jakiego nalezy spojrze¢ na totalizm, jest zycie spoteczne i
metody zarzgdzania. Jak sie okazuje, wiele aspektéw totalizmu odnosi sie réwniez i do zycia
spotecznego i do catych cywilizacji. Przyktadowo, aby totalizm zapanowat w naszym zyciu, nie
moze on pozosta¢ biernym, ani pozwalaé, aby zyciem politycznym ludzkosci rzadzity osoby
lub instytucje, ktdére wyznajq filozofie pasozytnictwa. Na jakims$ wiec etapie swojego rozwoju,
musi on réwniez wigczy¢ sie aktywnie do wysitkdw udoskonalania naszego zycia spotecznego,
poprzez ugruntowywanie w spoteczenstwie totaliztycznych modeli rodziny, totaliztycznych
modeli spoteczenstwa totaliztycznych modeli wtasnosci, oraz totaliztycznych modeli
sprawowania rzadéw. Oczywiscie, aby tego dokona¢, musi on postepowac tak, jak postepujg
wszelkie inne nowe ruchy spoteczne, np. uformowac swojg wtasng organizacje wykonawcza,
przekona¢ ludzi co do stusznosci jej celow, uzyskaé mandat zaufania spoteczenstwa w
postaci powierzenia jej przewodnictwa w zadaniu uzdrowienia naszego zycia spotecznego
oraz poprowadzi¢ jg do przeprowadzenia reform spotecznych i politycznych. Jesli wiec
totalizm rozwazany jest z punktu widzenia spotecznego, daje sie on zdefiniowac jako: "nowa
sita moralna, jaka wskazuje swoje wlasne zasady udoskonalania zycia spotecznego
oraz postuluje charakterystyczne dla siebie sposoby moralnego rozwigzywania
probleméw spotecznych trapigcych obecnie naszg cywilizacje".

Juz obecnie totalizm jest tez w stanie wskazac zarysy zgodnych z prawami moralnymi
modeli rodziny, wlasnosci, rzgdzenia, spotecznej sprawiedliwosci, itp. - np. patrz podrozdziaty
JAS8, JC2, JC3, czy JD1.2. Dlatego totalizm mozna tez zdefiniowac, jako filozoficzng baze dla
odrestaurowania roli rodziny w spoteczenstwie, dla wskazania metod egzekwowania
sprawiedliwosci opartych na prawach moralnych, do uzdrowienia zycia spotecznego, itp.

Dla niektorych osob, réwnie istotne jak to, czym jest totalizm, moze by¢ takze i to,
czym totalizm wcale NIE jest. Na dodatek wiec do poprzednich rozwazan wyjasniajgcych
czym on jest, postarajmy sie tutaj rowniez krétko wyjasni¢ czym on wcale nie jest. | tak z catg
pewnoscia:

A. Totalizm wcale NIE jest kultem. Ludzie tak juz jako$ sg zbudowani, ze wszelkie
nowe idee i ruchy, jakie majg cokolwiek do czynienia z Bogiem, natychmiast przezywaja
kultami. Posadzam, Zze przywddcy religijni starozytnego lzraela, obrzucali ichnim
odpowiednikiem wyzwiska "kult", nawet pierwsze grupy chrzescijan, zas sam Jezus byt
zapewne dla nich jedynie tworcg kolejnego kultu. W tej sytuacji przestaje dziwi¢, ze od
pierwszych dni kiedy totalizm ujrzat Swiatto dzienne, jego przeciwnicy z dzikg przyjemnoscia
opatrujg go niezastuzong etykietg "kult". Tymczasem jak to doskonale wiadomo, kulty religijne
zawsze posiadajg swoje ukryte (i zazwyczaj niezbyt czyste) cele, oraz cechujg sie catym
szeregiem atrybutdw, z ktérych zadnego totalizm nie posiada. Przyktadowo, sg one zawsze
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zamkniete dla postronnych ludzi, tak ze poza ich cztonkami, niemal nikt nie jest w stanie fatwo
poznac, lub tatwo sie dowiedzie¢, co czynig i na jakich zasadach sie opieraja. Ich cztonkostwo
opiera sie na inicjacji i wtajemniczeniu. Zazdrosnie strzegq swoich tajemnic. Nie pozwalajg tez
swoim cztonkom na wymiane idei lub nawet kontakty z innymi kultami lub religiami. Posiadajq
Scista hierarchie organizacyjng. Ich przywodca zawsze domaga sie bezwzglednego
postuszenstwa i podporzadkowania. Twierdzg, ze reprezentujg bezposredni kanat
komunikacyjny pomiedzy Bogiem i ich wyznawcami. Wyolbrzymiajg one sprawy wiary i
przedktadajg je ponad zycie doczesne i uczucia. Itp., itd. Jesli jednak przeanalizowac totalizm,
to okazuje sie, ze jest on rzetelng wiedza naukowa, ktora jako taka nie posiada ukrytych
celéw, a jedynie jawnie stuzy ludziom i ludzkosci. Tyle tylko, ze wiedza udostepniana przez
totalizm dotyczy obszaréw dotychczas uwazanych za rodzaj naukowego "tabu", poniewaz
"zarezerwowane one byty" jako domena dziatania najrézniejszych religii, kultow, sekt, wyznan,
itp. Bedac zas wiedza, wszystko co totalizm stwierdza lub zaleca, jest doktadnie opisane w
tatwo dostepnych opracowaniach i otwarte do zbadania oraz poddania sprawdzeniom
poprawnosci przez wszystkich zainteresowanych. Totalizm nie zawiera w sobie Zzadnych
sekretow ani zamknietej wiedzy, jakiej zdobycie wymagatoby wtajemniczenia, czy stania sie
np. cztonkiem. Wszystko tez co totalizm zawiera, wypracowane zostato w sposdb naukowy
oraz podparte logicznymi dedukcjami i empirycznym materiatem dowodowym, jakich
poprawnos¢ kazdy moze sobie sprawdzi¢. Realizacje tego, co totalizm nakazuje, zawsze
uzaleznia on tez od wewnetrznego przekonania wykonawcéw, tj. od ich wtasnego osadu, ze
czynienie tego jest wiasciwe i korzystne. Totalizm rekomenduje zresztg prowadzenie
balansowanego zycia swieckiego i wcale nie twierdzi o sobie, iz jest jakim$ "przestaniem od
Boga". Zezwala on tez swoim wyznawcom, a nawet rekomenduje, aby jesli tylko zechcg, na
dodatek do filozofii totalizmu wyznawali i/lub praktykowali dowolne religie, jakie tylko uwazajg
za stosowne - patrz podrozdziat JC12.4. Nie tylko wiec, ze totalizm nie jest kultem ani sekta,
ale wrecz jest doktadnym ich przeciwienstwem. Wszakze walczy on z prébami zamieniania
wiary w narzedzie wtadzy, opresji, naduzy¢ i niemoralnego postepowania.

Fakt, ze totalizm jest dyscypling naukowg (wiedzg), a nie osobistymi naukami jakiegos
guru, albo rzekomym przestaniem od Boga, wprowadza do niego caty szereg korzystnych
nastepstw. Najwazniejszym z tych nastepstw, jest catkowite oddzielenie i uniezaleznienie
totalizmu od osob, ktore go formujg, uzupetniajg, lub poszerzajg. W ten sposéb totalizm
posiada odrebne zycie niezaleznej dyscypliny naukowej (wiedzy). Dzieki wiec swojemu
istnieniu jako odrebna i niezalezna dyscyplina naukowa (wiedza), totalizm moze utrzymac
kroczenie po drodze prawdy i moralnosci, nawet gdyby ktéras z osdb, ktéra dotozyta swoj
wktad do jego budowania, z jakich$ powoddw skuszona zostata, aby zejs¢ na droge klamstwa
lub niemoralnoéci. W ten sposadb, fakt fizycznego oddzielenia totalizmu od tych co go buduja,
stanowi jedno z kilku skutecznych zabezpieczen wbudowanych w tg filozofie, jakie majg na
celu uniemozliwienie spowodowania jego wypaczehn. Gdyby bowiem totalizm zostat
sformutowany tylko jako osobiste nauki jakiegos guru, tak jak to ma np. miejsce z naukami Sai
Baby, wéwczas pozostatby on fizycznie przywigzany do owego guru. To zas miatoby takag
konsekwencje, ze w przypadku gdyby owemu guru udowodniono jakies niemoralne
postepowanie, wowczas i jego nauki mogtyby zaczg¢ by¢ podwazane jako niemoralne. (Jak
przyktadowo opisuje to artykut [1JB1] "Suicide, sex and the guru" opublikowany w
nowozelandzkiej gazecie "The Dominion", wydanie z Wednesday, 29 August 2001, strona 13,
Sai Babie faktycznie udowodniono caty szereg wysoce niemoralnych postepowan, np.
gwatcenie nieletnich chtopcow, tupienie do gotej skéry zamoznych ktérzy wpadli w jego sidta,
czy uzywanie cyrkowych trykdw w celu pozorowania zdolnosci do dokonywania "cudéw". Po
udowodnieniu zas dokonywania takich niemoralnosci, rowniez i wszystko co Sai Baba naucza
zaczyna stawaé sie watpliwe i traktowane jako niemoralne.) Oczywiscie, oprocz faktu
fizycznego oddzielenia od swoich budowniczych, totalizm posiada wbudowanych w siebie
znacznie wiecej zabezpieczen przed wypaczeniami. Przyktadem innego =z takich
zabezpieczen, jest jego teorem fundujacy (opisywany w podrozdziale JB7.5), ktory od
poczatku zaktada, ze totalizm jest niedoskonaty (a stad i otwarty dla dalszych usprawnien).
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Jesli wiec wykryta w nim zostaje jakas niedoskonatos¢, woéwczas natychmiast otwarcie i bez
wstydu zostaje ona usuwana, tak jak usuwa sie niedoskonatosci wykrywane w naszej wiedzy
fizykalnej. Kolejne z zabezpieczen totalizmu przed wypaczeniami, zostato opisane w
podrozdziale JB3. Sprowadza sie ono do zasady adoptowaniu do totalizmu tylko tej wiedzy,
ktéra spetnia co najmniej dwa wymagania, mianowicie ktéra (1) bezposrednio i logicznie
wynika z innej wiedzy jaka jest juz wigczona do totalizmu i udowodniona jako poprawna, oraz
(2) potwierdzana jest jako poprawna przez istniejgcy empiryczny materiat dowodowy.
Zaopatrzony w tego typu zabezpieczenia formalne, totalizm bardziej niz jakakolwiek inna
filozofia czy religia, ma szanse oprzec¢ sie wypaczeniom, jakie z czasem zapewne mogtyby
by¢ do niego wprowadzane przypadkowo przez czynnik ludzki, lub celowo przez manipulacje
szatanskich pasozytow.

B. Totalizm wcale NIE jest ideologia polityczng. Podobnie jak kulty, ideologie
rowniez cechujg sie catym szeregiem atrybutéw, z ktorych zadnego nie daje sie odnotowa¢ w
totalizmie. Przyktadowo zawsze odnoszg sie one do zycia catego spoteczenstwa i nigdy nie
mozna ich praktykowac¢ rowniez w pojedynke - tak jak praktykuje sie totalizm. Zawsze
sprowadzajg sie one do przejecia wtadzy przez jaka$ grupe ludzi, ktéra zmusza potem
pozostatych cztonkéw spoteczenstwa, aby zaspokajali ich potrzeby. Nigdy nie sg w stanie
teoretycznie udowodni¢ swojej poprawnosci i nadrzednosci nad innymi ideologiami i dlatego
zawsze twierdzg, ze najpierw trzeba je wdrozy¢, a dopiero potem ludzie sie przekonaja, jakie
wspaniate wyniki one dostarczajg. Itd., itp. Tymczasem totalizm wierzy, ze "naprawianie
Swiata zawsze musimy zaczynaC od siebie samego". Nie poszukuje wiec on ani witadzy
politycznej, ani uznania (tak jak to ma sie z ideologiami politycznymi, ktére ich potrzebuja, aby
za ich posrednictwem wmusic ludziom swoje zasady). Niemniej nie uznaje tez i uchylania sie
od obowigzku uzdrowienia obecnego zycia spofecznego, poniewaz jego celem jest
nieustanne udoskonalanie zaréwno siebie jak i Swiata, jaki nas otacza, oraz czynienie
naszego zycia coraz szczesliwszym.

C. Totalizm wcale NIE jest organizacja generujaca zyski. Faktycznie, bedac
systemem filozoficznym, sam w sobie nie moze stanowi¢ on instytucji, chociaz moze byc¢
urzeczywistnianym przez dowolng instytucje i osobe prywatng. Tym bardziej tez, nie jest on
instytucjg ukierunkowang na zapewnienie swoim cztonkom wptywéw czy bogactwa. Totalizm
jako filozofia nie posiada zadnej struktury wtadzy ani hierarchii. Osoby, ktore go wyznaja, nie
muszg tez naleze¢ do zadnej organizacji. Jest on po prostu zbiorem zasad postepowania w
zyciu oraz zbiorem narzedzi, jakie utatwiajg wybieranie moralnie najwlasciwszego
postepowania w danej sytuacji. Po jego poznaniu daje sie on urzeczywistniaC w sposob
zupetnie indywidualny. Jako taki nie jest w stanie przysporzy¢ swoim wyznawcom bogactwa
czy dobr materialnych, chociaz zdecydowanie poprawia on jako$c¢ ich zycia za posrednictwem
uwalnianych przez siebie naturalnych mechanizméw wynagradzajgcych moralne
postepowanie.

D. Totalizm wcale NIE jest fikcja. Jednym z zarzutdéw, jaki czesto jest powtarzany
przez przeciwnikdw totalizmu, to ten, ze jest on fikcyjnym wymystem, rodzajem utopijnej idei.
Tymczasem, jesli kto$ doktadnie zapozna sie z fundamentami naukowymi totalizmu, woéwczas
sie okazuje, ze nie ma zarzutu jaki bytby bardziej btedny niz ten. Zarébwno bowiem sam
totalizm, jak i Koncept Dipolarnej Grawitacji, z ktdérego totalizm zostat wyprowadzony, jest
nawet bardziej naukowy, niz niektore filary dotychczasowej ziemskiej nauki. Jesli ktos nie
wierzy, niech z rozdziatu J doczyta sie, jak catkowicie bez pokrycia, zaréwno teoretycznego
jak i empirycznego, wprowadzony zostat do nauki jeden z najbardziej fundamentalnych (i
btednych) jej konceptéw, mianowicie, stary koncept monopolarnej grawitacji. Dla poréwnania
tez, niech ten kto$ sprawdzi pdzniej z rozdziatow H i |, jak precyzyjnie uzasadniony jest
zarébwno wywodami logicznymi jak i empirycznym materialem dowodowym nowy Koncept
Dipolarnej Grawitacji, z ktérego totalizm sie wywodzi. Jesli poréwna sie ze sobg aparat
naukowy, jaki stoi za oboma tymi konceptami, wowczas sie okazuje, ze Koncept Dipolarnej
Grawitacji jest dziesiatki razy bardziej naukowym konceptem, niz stary koncept monopolarnej
grawitacji. Ciggle jednak, éw stary i btedny koncept monopolarnej grawitacji byt, a takze jest
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do dzisiaj, jednym z filarébw nauki ziemskiej. W takim kontekscie, ci co zarzucajg totalizmowi
fikcyjnos¢ i brak naukowos$ci, po prostu paplajg, jak dzieci, nie wiedzac, co ich stowa
faktycznie oznaczaja.

Poniewaz totalizm NIE jest zadnym z powyzszych, a jednocze$nie tak wiele potrafi on
zmieni¢ w zyciu indywidualnych oséb, catych instytucji i kompletnych cywilizacji, jest to juz
wystarczajgcym powodem, aby go staraC sie zgtebi¢. Wszakze zawsze warto sprawdzi¢
powod, dla jakiego nie bedgc ani kultem, ani ideologig, ani generujgca zysk organizacja,
ciggle zdobywa on az tylu zwolennikéw i zmienia on ich zycie az tak drastycznie. Aby tak sie
dziato, musi wszakze w nim cos byc!

JB1.1. Wersje totalizmu

Totalizm moze by¢ dzielony dalej na kilka jego wersji. Kryteria owego podziatu
obejmujg zrodito wiedzy moralnej, oraz rodzaj intelektu jaki praktykuje tg filozofie.

Zaleznie od tego, skad wywodzi sie swiadomos¢ danej osoby o istnieniu i dziataniu
praw moralnych, jakie przestrzega ona w swoim postepowaniu, totalizm moze by¢ podzielony
na "totalizm intuicyjny" oraz "totalizm formalny". Totalizm intuicyjny jest tym, w ktérym ludzie
na poziomie swiadomym nic nie wiedzg o istnieniu praw moralnych, dlatego intuicyjnie
wypetniajg owe prawa tylko dlatego, ze ich przeciw-organ sumienia naktania ich, aby je
wypetniali (patrz opisy z podrozdziatow JA10, 14.1.2 i 15.3). Z kolei totalizm formalny jest
filozofig, w ktorej ludzie poznali juz rozumowo fakt istnienia praw moralnych, wiedzg ze istnieje
takie cos jak totalizm, a takze znajg juz najrézniejsze narzedzia, jakie totalizm im oferuje aby
lepiej i Swiadomiej wypetniali prawa moralne. Dlatego wypetniajg oni te prawa w catkowicie
Swiadomy, intelektualny spos6b, poprzez codzienne zastosowanie najrozniejszych narzedzi w
jakie filozofia totalizmu ich wyposazyta dla efektywniejszego zycia zgodnie ze stwierdzeniami
tych praw.

Jesli filozofia totalizmu praktykowana jest przez indywidualng osobe, wowczas
nazywamy jg totalizmem indywidualnym.

Jesli jednak totalizm praktykowany jest przez caty intelekt grupowy, np. przez rodzine,
grupe studencka, armie, catg instytucje, panstwo, lub nawet catg cywilizacje, wéwczas
nazywamy go instytucjonalnym totalizmem. Moje badania na grupach studenckich zdajg
sie sugerowaC (patrz podrozdziat JDG6.2), ze instytucjonalny totalizm zaczyna sie
zdecydowanie manifestowa¢ w danym intelekcie grupowym, kiedy co najmniej 70% jego
stanu osobowego, lub co najmniej 70% jego kierownictwa, praktykuje jakas formne totalizmu
w ich zyciu i dzia faniach. W miare dalszego zwiekszania sie tego udziatu, instytucjonalny
totalizm juz tylko sie pogtebia. W czasach do lat 1980-ch, ciggle istniata spora liczba instytucji i
krajow na Swiecie, jakie praktykowaty instytucjonalny totalizm. Dlatego w owych czasach nie
byto niczym niezwyklym pracowanie lub zycie w jednym z nich. Jednak po latach 1980-ch,
pasozytnictwo zaczeto galopowacC po naszej planecie, stgd coraz mniej instytucji i krajéw
ostaje sie na Ziemi, jakie ciggle praktykujg totalizm. Praktycznie, zgodnie z moim
oszacowaniem, generacja ludzi do jakiej ja naleze, prawdopodobnie jest ostatnig generacjg na
Ziemi, jaka ciggle osobiscie doswiadczyta zycia w totaliztycznych panstwach, oraz pracy w
totaliztycznych instytucjach. Generacja ta jest wiec takze ostatnig generacjg na Ziemi, ktora
ciggle pamietata bedzie czasy, kiedy ludzie nie bali sie wyjs¢ na ulice ani nie musieli
barykadowac sie w swoich domach, kiedy chodniki na ulicach byly petne usmiechnietych,
szczesliwych i patrzacych z optymizmem w przyszios¢ ludzi, kiedy ludzie mieli niemal
gwarantowane zatrudnienie i zrodto dochodu, kiedy w pracy sprawiedliwe i rzeczowe
potraktowanie byto normalkg a nie wyjatkiem, itp., itd. Mam tutaj nadzieje, ze za
posrednictwem niniejszej monografi dodam swoj wiasny wktad do powrotu owych
szczesciwych czasow na Ziemie i do ludzkosci.
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JB2. Nakiady i zyski zaadoptowania totalizmu do naszego zycia codziennego

Zatozmy przez chwile, ze przekonato cie to, co juz obecnie wiadomo na temat totalizmu
i, ze postanowites wdrozy¢ tg nowg filozofie w swoim codziennym Zzyciu. Naturalnym
zapytaniem, jakie wéwczas zapewne bys zadat, to: - jak bardzo praktykowanie owe;j filozofii
zmieni twoje zycie. Wyrazajac to inaczej, zapewne chciatbys wiedzie¢, co bytoby twoim
wkitadem do totalizmu, ktdérego ponoszenie filozofia ta domagataby sie od ciebie oraz - co
bytoby twoim zyskiem, ktéry filozofia ta wprowadzitaby do twojego zycia - gdybys widdt je
zgodnie z jego zaleceniami. Niniejszy podrozdziat wyjasnia obie te sprawy, tj. nakfady i zyski
totaliztycznego sposobu zycia.

JB2.1. Naktady i zyski zycia codziennego

Zacznijmy wiec od naktadéw, lub bardziej scisle, od twoich inwestycji w totaliztyczny
sposéb zycia. Podobnie do kazdego innego formalnie zdefiniowanego stylu zycia, takze
totalizm natozytby na ciebie zasade postepowania, jakg powinienes starac sie wypetnia¢ we
wszystkim, co czynisz (a scislej, totalizm poinformowatby cie o zasadzie postepowania, ktora
natozona zostata przez wszechswiatowy intellekt (Boga) na wszystkich ludzi, o ktorej jednak
istnieniu wiekszos¢ ludzi nie ma pojecia, poniewaz dopiero niedawno zostata ona odkryta
przez totalizm). Na szczesScie - jak to zostato juz wyjasnione w podrozdziale JA2, istnieje tylko
jedna taka zasada. Stwierdza ona: "pedantycznie wypetniaj prawa moralne". Dlatego cata
sztuka totaliztycznego zycia wcale nie polega na poznaniu catej listy wskazan "co czynic", jako
ze to jest klarownie jasne. Raczej polega ona na nauczeniu sie "jak wypetniac" owo
pojedyncze wymaganie. Wszakze wypetnianie praw moralnych zaczyna byC¢ juz dosyc¢
obszerng dyscypling naukowg - nie za$ jednym zaleceniem. Jak juz nam wiadomo, we
wszechswiecie dziata wiele praw moralnych, zas zgodnie z totalizmem wszystkie one powinny
by¢ starannie wypetniane w naszych dziataniach. Totalizm jako pranauka stopniowo
wypracowuje wiec narzedzia i metody dziatania, ktére uczg nas, jak najprosciej osiagngc
wypetnianie tych licznych praw moralnych. Wiasciwie to w kazdym swoim kolejnym wydaniu,
totalizm dostarcza coraz wiekszej liczby takich narzedzi i metod. Ponadto w kazdym wydaniu
Sq one coraz bardziej upraszczane - tj. stajg sie coraz przystepniejsze do poznania i
zapamietania oraz coraz fatwiejsze do wypetniania.

Dla niniejszego wydania totalizmu, w rozdziale JA tej monografii opisanych zostat az
szereg metod i narzedzi wypetniania praw moralnych w naszych codziennych dziataniach,
jakie obecnie filozofia ta oferuje swoim wyznawcom. Wszystkie one sprowadzone jednak
zostaty do wspdlnego mianownika. Mianowicie, wszystkie one zalecajg, aby przed
zrealizowaniem jakiegokolwiek dziatania, najpierw sprawdzi¢, czy zgodnie z dostarczanymi
przez totalizm tzw. "wskaznikami moralnej poprawnosci", dziatanie to daje sie zakwalifikowac
jako "moralne" czy tez jako "niemoralne". Dopiero potem mozna dziatanie to zrealizowac, ale
jedynie wowczas, kiedy zgodnie z tymi wskaznikami zakwalifikowane jest ono jako "moralne".
Jesli zas okaze sie ono by¢ "niemoralnym", woéwczas najpierw nalezy zamienic je na jakie$
inne dziatanie "moralne", a dopiero potem zrealizowac. Praktycznie wiec najwiekszy wktad
codzienny dawany przez osobe uprawiajgcq totalizm, polega wiasnie na nieprzerwanym
dokonywaniu w swoim zyciu owego sprawdzania oraz nastepnej realizacji lub odwracania
swoich zamierzen.

Niezaleznie od powyzszego rutynowego wypetniania praw moralnych we wszystkim co
sie czyni, totalizm zaleca takze dodatkowe wypetnianie praw moralnych w celach
inspiracyjnych. W tym zakresie totalizm stawia caly szereg zadan, takich jak przyktadowo,
nieustanne powiekszanie swojej wiedzy, branie aktywnego udziatu w zyciu, stawianie sobie
celi zyciowych i potem konsekwentne dgzenie do ich osiggania, traktowanie przeciwienstw
losu i porazek jako lekcji moralnych, itp.
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Jak to wyjasniono w podrozdziale JA12, totalizm jest realistyczng filozofig. Zdaje on
wiec sobie sprawe, ze zasady prowadzenia totaliztycznego zycia sg dosy¢ trudne. Rozumie
on tez, ze nikt nie zostaje doskonatym totaliztg od samego poczatku. Wszakze zgodnie z
zasadg proporcjonalnosci (opisywang w podrozdziale JB2.2 i JB7.4), im cos moralniejsze, tym
jest to trudniejsze do zrealizowania, za$ totalizm jest obecnie najmoralniejszg filozofig na
Ziemi. Dlatego rekomenduje on, aby wdraza¢ sie w totaliztyczne zasady zycia stopniowo i
delikatnie. Dla przykfadu, na poczatku wystarczytoby tylko wypetnianie najbardziej istotnego
prawa moralnego, mianowicie "Prawa Bumerangu" (stwierdzajacego co$ w rodzaju "czyn
innym tylko to co wzbudza w nich uczucia jakie ty chciatby¢ otrzymywac odinnych") oraz
stosowanie w swoich dziataniach tylko tego wskaznika moralnej poprawnosci, jaki wynika z
owego prawa (1. "karmy"). Nastepnie, mozna by zaczg¢ dodatkowo wdraza¢ w swoich
codziennych dziataniach zyciowych te rozwigzania, ktére lezg w kierunku przeciwstawnym do
linii najmniejszego oporu intelektualnego. Itd. itp.

Nasza inwestycja w totalizm posiada uzasadnienie. Wszakze, oprécz naktaddw,
filozofia ta przyrzeka nam najrézniejsze mierzalne korzysci, jakie jej praktykowanie obficie
nam udostepnia. Istnienie owych korzysci i nagrod wynika z zasady motywania nazywanej
"metodg marchewki i kija", jaka opisana jest w podrozdziale JA2.4, a jakg wszechswiatowy
intelekt stosuje szeroko do motywowania wszelkich swoich kreacji. Nagrody te rozciggajq sie
na wszelkie aspekty naszego zycia biologicznego i zycia pozadoczesnego, zgodnie z
"konfiguracjg wachlarza", jaka réowniez jest opisana w podrozdziale JA2.4. Z powodu owej
"metody marchewki i kija", a takze z powodu owej "konfiguracji wachlarza", praktykowanie
totalizmu dostarcza nam najrézniejszych mierzalnych korzysci, jakie zbieramy jeszcze w tym
zyciu doczesnym (niektore z nich niemal natychmiastowo po zaadoptowaniu tej filozofii).
Wyliczmy teraz te z owych korzysci, ktére reprezentujg rezultaty totaliztycznego sposobu
postepowania oraz, ktére sg zbierane jeszcze w obecnym zyciu przez wszystkich tych, co
wdrozyli te filozofie. W wykazie zestawionym ponizej nastawie sie gtdwnie na
przedyskutowanie nagréd i korzysci, jakie udostepniane sg za praktykowanie totalizmu w
uzupetnieniu lub niezaleznie od tych dyskutowanych juz w podrozdziale JA2.4. Oto one:

#1. Szczescie osobiste. Jestem gotowy sie zatozy¢, ze jesli zapytam cie czytelniku,
kiedy po raz ostatni bytes szczesliwy przez okres dtuzszy od jednego dnia, nie bedziesz w
stanie odpowiedzieC mi szczerze bez diuzszej zwitoki oraz usilnych prob przypomnienia.
Gdybys jednak zadat mi to samo pytanie, wowczas natychmiast moge dac ci doktadne dane o
czasie, kiedy bytem wyjatkowo silnie szczesliwy bez przerwy przez okres okoto 9 miesiecy.
Owa moja szczesliwosc byta mozliwa tylko dzieki totalizmowi, a Scislej wynikata ona z dwdch
faktéw. Pierwszym z nich byto to, ze totalizm nauczyt mnie, iz aby by¢ szczesliwym musze
wie$¢ moralne zycie. Drugim zas$ byto to, Zze totalizm bardzo jednoznacznie mnie poinstruowat,
ze zycie moralne wcale nie jest zyciem, jakie promujg wywodzace sie ze starozytnosci religie
czy kulty, a nowoczesne zycie, ktére naukowo wypetnia prawdziwe prawa moralne. Kiedy
wiec zaczatem realizowac to, co totalizm zalecat mi, aby czyni¢, osiggnatem totaliztyczng
nirwane opisywang w rozdziale JE. Nirwana ta utrzymywata mnie w stanie nieustannej
szczesliwosci o ogromnie intensywnym natezeniu przez okres okoto 9 miesiecy. W ten sposéb
pozwolita mi ona do$wiadczy¢ zasadniczej nagrody totalizmu, ktora jest tak nadzwyczajna, ze
jest nawet trudna do opisania. Dlatego, by¢é moze, kiedy i ty przeczytasz niniejszg monografie,
by¢ moze zdecydujesz sie wypracowac dla siebie i doswiadczyC tg trwatg, oszatamiajacg oraz
potezng szczesliwose¢, co do ktorej obecnie zapewne nie jestes nawet swiadom, ze w ogole
ona istnieje.

Niezaleznie od doswiadczenia owej oszatamiajgcej nirwany, totalizm dostarcza mi tez
zwyczajnego, ¢ odziennego, cichego, poczucia szczesliwosci. Praktycznie tez od czasu, kiedy
rozpoczagtem praktykowanie totalizmu, niemal bez przerwy moje zycie jest charakteryzowane
cichym poczuciem szczesliwosci, ktore zawsze znajduje sie gdzies blisko u mojego boku. Nie
jest ono owym spektakularnym i oszatamiajgcym poczuciem szczesliwosci nirwany, jednak po
cichu zawsze jest ze mna. Kiedy wiec tylko zdarzy sie cos, co pozwala je wyzwoli¢, np. kiedy
dokonam czego$ z czego jestem zadowolony, widze cos pieknego, wychodze na przyjemny
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spacer, czy spotka mnie cos mitego, po prostu potrafie sie czu¢ szczesliwym w sposéb,
jakiego nie znatem w czasach zanim zaczatem praktykowanie totalizmu.

Totalizm dosy¢ jasno definiuje postwe zyciowg jaka wiedzie do codziennej
szczesliwoéci. Stwierdza on bowiem, ze "kluczem do osobistego szczescia jest
ochotnicze i moralne dawanie innym tego co oni potrzebujg a czego my sami mamy
pod dostatkiem lub mozemy generowaé¢ na kazde swoje zyczenie". Totalizm poréwnuje
uczucie bycia szczesliwym lub nieszczesliwym do znajdowania siebie samego w stanie
najedzenia lub gtodu, podczas gdy dawcow i odbiorcow czegokolwiek poréwnuje on do
kucharzy i stotownikéw. Stwierdza on bowiem, Zze ci co dajg innym ludziom cos od siebie,
faktycznie upodabniajg sie do kucharzy, ktdrzy wytwarzajac jedzenie dla innych sami nigdy
nie majg jak staC sie trwale gtodni. Z kolei ci co tylko biorg od innych upodabniajg sie do
stotownikéw, ktorzy zawsze bedgc zalezni od tego co otrzymujg faktycznie nigdy nie stajg sie
trwale nasyceni.

#2. Zadowolenie z zawodu jaki wykonujemy, bez wzgledu na to na czym zawdd ten
polega. Zgodnie z totalizmem, kazdy zawdd nie jest jedynie sposobem zarabiania na zycie
czy zdobywania majatku, a okazjg do dokonywania totalistycznych dobrych uczynkéw. W ten
sposob jest on srodkiem do zwiekszania zasobu energii moralnej zarbwno u siebie jak i u
innych ludzi. W przeciwienstwie wiec do pasozytéw, ktérzy chca jak najmniej pracowac jednak
zarobi¢ mozliwie jak najwiecej, totalizci kazdg okazje uczynienia czegos dla innych
wykorzystujg jako jeszcze jedng sposobnos¢ aby powiekszyC swoj i innych zasdb energii
moralnej. Jesli zas przy okazji zdotajg przy tym zarobi¢ na utrzymanie, jest to tylko dodatkowy
plus. W rezultacie kazdy zawdd jest dla nich dobry, jako ze w kazdych okolicznosciach mozna
pomagac innym w osiggnieciu zadowolenia i szczescia, zas w ten sposob powiekszac ich
zasob energii moralnej. (Oczywiscie, bedac zadowoleni z tego co czynia, totalizci wcale nie sg
Slepi na wypaczenia i niedoskonatosci $wiata jaki ich otacza, ani nie zaprzestajg wysitkdw aby
dalej udoskonali¢ w swoim zawodzie co tylko sg w stanie.) | tak kucharz totalista utatwia,
uprzyjemnia i wzbogaca zycie innych przez umozliwienie im zjedzenia pozywnego i
smacznego jedzenia, kelnerka poprzez zarekomendowanie i przyjemne dostarczenie tego, co
najsmaczniejsze, sprzatacz poprzez umozliwienie innym zycia w czystym i przyjemnym
otoczeniu, sprzedawca poprzez grzeczne dopomozenie w nabyciu potrzebnych i pomocnych
im rzeczy, pielegniarz poprzez utatwienie i uprzyjemnienie im zdrowienia, itp. Nie jest przy tym
wazne, ze wiekszosc¢ tej pracy dokonywana jest dla anonimowego odbiorcy - wszakze organ
zarzadzajacy energig moralng dziata juz na bazie motywacji i doznania wykonujacego.
Zgodnie z totalizmem im nizszy tzw. "spoteczny status" danego zawodu, tym wieksze otwiera
on szanse na tatwe powiekszanie czyjegos zasobu energii moralnej (widaé 6w "spoteczny
status" wymyslony zostat wtadnie z perspektywy pasozytnictwa). Jednoczesnie zas w
zawodach o coraz wyzszym statusie (np. naukowiec, kierownik, dyrektor, przywddca)
powiekszanie tego zasobu staje sie coraz trudniejsze i stad coraz trudniej na nich wies¢
faktycznie szczesliwe i spetnione zycie. Ten fakt jest jeszcze jednym zdumiewajgcym
przejawem sprawiedliwosci i "fairness" zycia, praw moralnych oraz totalizmu, jaka to
sprawiedliwos¢ jest zbyt inteligentna i niezwykta, aby by¢ czysto przypadkowa.

#3. Poczucie kierunku. Zanim zaadoptowatem totalizm w swoim zyciu, czutem sie jak
malenkie zdzbto trawy rzucone w catkowitej ciemnosci na ogromne fale bezgranicznego
oceanu. Cata moja energia koncentrowata sie, aby utrzymac¢ sie na powierzchni i aby
przetrwac. Bytem peten niepewnosci na temat praktycznie wszystkiego. Przyktadowo nie
miatem pojecia, co jest wkasciwe a co niewlasciwe, nie wiedziatem, gdzie zmierzam ani jaki
jest cel mojego zycia, czyli moéwigc ogdlnie, nie miatem poczucia kierunku dla swojego zycia.
Potem sformutowatem totalizm i zaadoptowatem go w swoim zyciu. Zmiana databy sie
porownac do przetransformowania sie ze zdzbta rzucanego poteznymi falami oceanu podczas
nocy, w osobe siedzacg w fodzi podczas dnia. Ciggle zmuszony jestem do zmagania sie z
falami oceanu, aby przetrwac, jednak widze kierunek w jakim zmierzam, widze wyspe przed
sobg, podczas gdy moja todz (. totalizm) dostarcza odnotowywalnych wynikéw tych moich
zmagan i ilustruje, ze jestem w stanie dokona¢ zmian i, ze to co czynie w swoim zyciu
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faktycznie sie liczy. Jestem gotéw sie zatozy¢, ze jak kazdy cztowiek i ty czytelniku masz takze
swoje watpliwosci oraz ze réwniez wypatrujesz odpowiedzi na swoje zapytania. Jesli wiec
totalizm byt w stanie tak drastycznie przetransformowac¢ moje wiasne zycie, istnieje wysokie
prawdopodobienstwo, ze okaze sie on podobnie dobroczynny i dla ciebie - jesli przeczytasz
uwaznie te monografie, aby poznaé¢, czym wiasciwie on jest.

#4. Rozwianie watpliwosci. Kazdego z nas nurtujg w $rodku najrézniejsze
watpliwosci. Ich wyjasnienie oferowane przez religie wcale nie odpowiada wymaganiom
dzisiejszego poziomu wiedzy, ktérych zas dzisiejsza nauka wogole nie stara sie wyjasnic¢. (Z
kolei nieustanne zaprzeczanie nauki i naukowcéw, ze nie ma podstaw dla tego typu
watpliwosci, wcale nie rozwigzuje sprawy.) Watpliwoéci te kazdy wiec probuje rozwia¢ na
wiasny sposob. Ich przyktady to: czy wszechswiatowy intelekt (Bog) faktycznie istnieje
(totalizm dostarczyt motywu Konceptowi Dipolarnej Grawitacji aby opracowac formalny dowod
naukowy na jego istnienie - dowodd ten zaprezentowany jest w podrozdziale 13.3), dlaczego
wszech$wiatowy intelekt (Bég) nie ukazuje sie ludziom aby ich przekona¢ o swoim istnieniu
(totalizm ujawnia, iz takie jego jawne ukazanie sie odebratoby im niemal caty posiadany zaséb
energii moralnej, stad tamatoby prawa, ktére ten intelekt sam ustanowit), dlaczego ztoczyncy
nie zostajg natychmiast ukarani przez sam wszechswiatowy intelekt (totalizm wyjasnia, iz w
efekcie kohcowym nie umkng oni karze, za§ w miedzyczasie ich dziatania sg niezbedne, aby
innym bytym ztoczynicom daé poznac jak to sie czuje po odbierajgcej stronie), czy istniatyby
jakies réznice gdyby wszechwiat rzadzony byt np. wytacznie przez prawa fizyki - w
poréwnaniu do wszechswiata rzgdzonego przez wszechswiatowy intelekt (totalizm wskazuje,
ze tak, przyktadowo: we wszechswiecie rzgdzonym wytgcznie prawami fizyki nie dziatatyby
prawa moralne, nie istniatyby dwa bieguny moralne - tj. biegun zta i biegun dobra, intelekty nie
podlegatyby samoregulujgcemu sie "cyklowi filozoficznemu w dot" opisanemu w podrozdziale
JD1.2, moralnos¢ nie bytaby zarzadzana w sposob inteligentny, nie datoby sie wypracowac
dziatajgcej w praktyce receptury na moralnie poprawne i spetnione zycie - takiej jak np. ta
oferowana przez totalizm, istoty zyjace nie posiadatyby wbudowanego w siebie przeciw-
organu moralnego, w tej monografii nazywanego "organem sumienia", nie istniataby energia
moralna zwana tutaj "zasobem wolnej woli", nie dziatatby algorytm moralny nazywany tutaj
"karmg", nie datoby sie osiggna¢ totalistycznej nirwany, itd.), itp.

#5. Klarownos¢, co jest dobre a co zle. Bardzo zabawng rzeczag na temat dzisiejszej
nauki i starych religii jest to, ze bez przerwy wyrazajq sie one na temat dobra i zta, jednak tak
naprawde to nigdy nie wyjasniajg dokfadnie, co owe dwa terminy znacza, ani nie informujg
nas, jak doktadnie rozr6zni¢ pomiedzy nimi. Dlatego tez bez przerwy sie zastanawiamy w
swoim zyciu - czy seks jest dobry czy zly, czy uzywanie telefonéw komdrkowych i kuchenek
mikrofalowych jest dobre czy zte, czy zjadanie smazonego pozywienia jest dobre czy zte, czy
jedzenie masta jest dobre czy zte, itp. W koncu pojawia sie totalizm i skromnie nas informuije,
ze: "dobre jest wszystko, co jest moralne", podczas gdy "zte jest wszystko, co jest niemoralne”
(ale tylko w totaliztycznym znaczeniu pojec¢ "moralne" i "niemoralne") - jakze proste i klarowne!
A wiec zgodnie z totalizmem, seks jest dobry jedli jest moralny, oraz jest zty, jesli jest
niemoralny! Podobnie ze wszystkim innym. Nie ma wiec dalszej potrzeby dla dociekania,
spekulowania, dopytywania sie ekspertow i ksiezy, poszukiwania odpowiedzi w grubych
woluminach drogich ksigzek - ktore nigdy nie zajmujg zdecydowanego stanowiska, itp. Dzieki
totalizmowi wiemy dokfadnie, co jest dobre, a co jest zte!

#6. Doskonate zrozumienie moralnosci. Podstawowym problemem z najrézniejszymi
religiami i ludzkg etyka jest, ze NIE dostarczajg one nam klarownego zrozumienia moralnosci.
Tak naprawde to generujg one wiecej zapytan, niz udzielajg odpowiedzi. Jako przyktad
postaraj sie jednoznacznie ustalic w Swietle jakiejkolwiek religii, czy stosunek seksualny jest
moralny czy tez niemoralny, czy uzywanie prezerwatyw jest moralne czy niemoralne, lub czy
uderzenie kogos jest moralne czy niemoralne. Jednak, jesli rozwazy sie owe sprawy z punktu
widzenia totalizmu, ktory wyposaza nas w najrézniejsze narzedzia, takie jak znajomosc¢ pola
moralnego, znajomos¢ energii moralnej, czy znajomos$¢ karmy, wowczas totalizm bardzo
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jednoznacznie jest nam w stanie wyjasni¢, co w danych okolicznosciach jest moralne, a co
niemoralne.

#7. Klarowne wskazanie jak rozwigzywaé codzienne sytuacje w pokojowy,
dyplomatyczny oraz wysoce moralny sposoéb. Totalizm jest filozofig, ktéra stara sie
nauczy¢ nas szczegodlnego sposobu zycia, ktdre nazywane jest nawet "zyciem totaliztycznym".
Owo totaliztyczne zycie jest charakteryzowane, ze miedzy innymi: (1) pedantycznie wypetnia
ono prawa moralne, stad jest moralne, szczesliwe, spetnione, grzeczne, pokojowe oraz
konstruktywne, (2) uznaje ono autorytet i Swiadomos¢ wszechswiatowego intelektu (Boga),
dlatego przywigzuje duzg wage do modlitwy, uznawania nadrzednosci wszechswiatowego
intelektu, moralnego zachowania, wolnej woli, odpowiedzialnoéci, konsystencji, pracy,
lojalnosci oraz innych podobnych odwiecznych wartosci i zalet; (3) koncentruje sie na
aktywnym realizowaniu wszystkiego, co moralne, a wiec totaliztycznych dobrych uczynkdw,
totaliztycznej pracy moralnej, przyjmowania odpowiedzialnosci, itp. - dlatego jest spotecznie
uzyteczne, aktywne, twoércze oraz produktywne; (4) uzywa wyprobowanych w dziataniu
narzedzi i receptur na totaliztyczne rozwigzywanie wszelkich istotnych sytuacji zyciowych;
oraz wiele wiecej. Dlatego totalizm dostarcza prostych do zapamietania oraz tatwych do
stosowania: zalecen, wskaznikéw, zasad, narzedzi, procedur, oraz metod, ktére uczg nas, jak
zachowywaé sie w okreslonych sytuacjach zyciowych zgodnie z totaliztycznym sposobem
zycia. Ponadto wyjasnia on nam, dlaczego powinnismy uzywac¢ owych zasad totalizmu, a nie
innych, oraz jakie korzysci kto$ odniesie poprzez zastosowanie ich w swoim zyciu codziennym.
Dlatego totalizm dostarcza nam klarownych wytycznych moralnych, jak zy¢ nasze zycie
codzienne.

#8. Bliskos¢ do wszechswiatowego intelektu (Boga) bez potrzeby religii. Coraz
wieksza liczba dzisiejszych ludzi przezywa rozczarowanie religiami (i/lub kultami). Powodem
tego jest, ze pod pozorem zblizania nas do Boga, wiele religii (i kultow) faktycznie ukrywa
najrézniejsze bardzo przyziemne cele. Dla przykiadu wygladaja one wiadzy politycznej,
akumulujg bogactwo, dzielg lub segreguja ludzi, formujg hierarchie spoteczne, zasiewajq
wrogos¢ przeciwko innym religiom i kultom, itp. Efektem kohcowym jest, Ze niektore religie (i
kulty) poswiecajg realizacje spraw odnoszacych sie do Boga, aby zaakcentowacC sprawy
zwigzane z wtadzg, wptywem, bogactwem, itp. Z kolei totalizm jest filozofig, ktéra bezstronnie
poszukuje prawdy, bez wzgledu na to, gdzie prawda ta by nie byta ukryta. Oferuje on ludziom
naukowe zrozumienie wszechswiatowego intelektu ("wszech$wiatowy intelekt" jest
totaliztycznym odpowiednikiem dla religijnego Boga). Wyjasnia on, jak ow intelekt wyglada i
dziata. Wskazuje formalny dowdd opracowany przez Koncept Dipolarnej Grawitacji, ktéry z
uzyciem sprawdzonych w dziataniu naukowych metodologii konklusywnie wykazuje, ze 6w
wszechs$wiatowy intelekt faktycznie istnieje - patrz podrozdziat 13.3. Ponadto, bezstronnie i
obiektywnie ujawnia on, ze jedyne co 6w wszechswiatowy intelekt wymaga od nas, abysmy
czynili w swoim zyciu aby zademonstrowa¢ swoje podporzadkowanie, to wypetnianie praw
moralnych. W koncu uczy on nas takze jak wypetnia¢ owe prawa moralne, ktére 6w intelekt
ustanowit.

JB2.2. Nastepstwa dla zycia pozadoczesnego

Praktycznie wszystkie religie istniejgce na Ziemi muszg posiada¢ swoich wyznawcow,
aby utrzymac sie przy zyciu. Dlatego kluczowe znaczenie dla nich ma zawsze zatrzymanie
przy sobie wiernych. Aby nie traci¢ tych wiernych, kazda religia musi by¢ religia zazdrosna.
Oczywiscie, zadna religia nie przyzna sie otwarcie, ze zmuszona jest by¢ "zazdrosng" dla
powoddéw politycznych. Dlatego kazda z nich bedzie w tym celu postugiwac sie wymowka
swego Boga. Jedne religie bedgq wiec przyktadowo twierdzi¢, ze ich Bog jest Bogiem
zazdrosnym, podczas gdy inne dla dania przyktadu mogg brutalnie mordowac
odszczepiencédw twierdzac, ze obrazili oni swego Boga. Niemal wszystkie tez z nich straszyc¢
bedg swoich wyznawcow wiecznym potepieniem, aby zniecheci¢ ich do jakiegokowliek
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sprawdzania, na ile to, co one stwierdzajg, jest prawda. Jest wiec catkowicie mozliwym, ze
istnie¢ beda ludzie, ktdrzy bedg sie obawiali totalizmu, tylko poniewaz ich religie wpoity w nich
przekonanie, ze ich Bog jest Bogiem zazdrosnym, lub ze czekajg ich okropne kary, piekto i
wieczyste potepienie, jesli zaczng szuka¢ prawdy gdzie indziej. Na uzytek owych ludzi,
niezaleznie od wyjasnionych poprzednio opisow "doczesnych" nastepstw z praktykowania
totalizmu, poczuwam sie réwniez do obowigzku, aby wyjasni¢ tu takze sprawe nastepstw
"pozadoczesnych" praktykowania tej filozofii. Zgodnie bowiem z dotychczasowymi wynikami
moich badan, juz obecnie jestem w stanie udzieli¢ gwarancji, ze efektywne praktykowanie
totalizmu otwiera dla zwolennikéw tej filozofii dostep rowniez i do wszystkich tych
korzysci pozadoczesnych, jakie istnieja obiektywnie we wszechswiecie, zas dostep do
jakich uzyskaliby oni w rezultacie praktykowania ktorejs religii. Wyjasniajac to innymi
stowami, jakiekolwiek nagrody faktycznie oczekujg na ludzi po zakohczeniu wysoce
moralnego i podporzagdkowanego woli Boga zycia (tj. bez wzgledu czy przyktadowo bytoby to
dostanie sie do "nieba", czy tez "reinkarnacja" w korzystniejszych niz obecnie warunkach),
jesli ludzie ci zarobiliby na to swoim postepowaniem poprzez praktykowanie dowolnej religii,
wowczas otrzymajg to rowniez, jesli praktykowac bedg filozofie totalizmu. Poniewaz powyzsza
gwarancja jest dosyC brzemienna w skutkach, w niniejszym podrozdziale postaram sie
wyjasnic, z czego dokfadnie ona wynika oraz jak nalezy jg rozumiec.

Udzielona powyzej gwarancja uzyskiwania rowniez i pozadoczesnych korzysci z
praktykowania totalizmu, wynika z catego szeregu kanonéw, ktére dziatajg we wszechswiecie,
zas ktorych esencje wyjasniam w podrozdziale JB7.4. Kanony te wptywajg w nastepujacy
sposéb na efekty praktykowania totalizmu:

- Kanon Konsystencji. Stwierdza on, ze we wszechswiecie wszystkich obowigzuje
doktadnie ten sam zestaw praw, zas kazdy z osobna rozliczany jest doktadnie w taki sam
sposob za ich wypetianie, lub za ich tamanie. Wyjasniajac innymi stowami dziatanie tego
kanonu, z dziatania praw moralnych wiemy, ze wszechswiatowy intelekt (Bdg) jest
nieskonczenie konsystentny w sposobie na jaki egzekwuje prawa moralne i traktuje
wszystkich ludzi w dokfadnie identyczny sposdb - po szczegotowe wyjasnienia patrz opisy z
podrozdziatu 13.6. Aby zas owa konsystencja traktowania ludzi wobec praw moralnych zostata
zachowana, wszech$wiatowy intelekt nie moze czyni¢ zadnych wyjatkbw od zasad swojego
traktowania, wigczajgc w to niemoznos¢ czynienia wyjatkdbw wobec wyznawcow odmiennych
religii lub filozofii. Nastepstwem tego kanonu jest wiec, ze bez wzgledu na to, jakg religie czy
filozofie kto$ wyznaje, faktyczne nastepstwa jego zycia beda jedynie zalezne od tego, jak on
wypetnia lub tamie prawa ustanowione przez wszechswiatowy intelekt.

- Kanon uniwersalnej sprawiedliwosci. Stwierdza on, ze we wszechswiecie panuje
wysoce inteligentna uniwersalna sprawiedliwosé, zgodnie z ktorg nagrody zawsze sg
proporcjonalne do zastug, a stad kazdy otrzymuje doktadnie to, na co sobie swoim
postepowaniem zastuzyt. Nastepstwem dziatania tego kanonu jest, ze jesli ktos na cos
zastuzyt sobie swoim postepowaniem, nieodwotalnie to otrzyma bez wzgledu na to, kim jest i
jaka religie praktykuje.

- Kanon jedynego wszechswiatowego intelektu (Boga). Zgodnie z modelem budowy
wszechdwiata upowszechnianym przez Koncept Dipolarnej Grawitacji, we wszechswiecie
istnieje tylko jeden nadrzedny intelekt, ktory totalizm nazywa wszechswiatowym intelektem.
Bez wzgledu wiec na to, jakim kto$ go obdarza imieniem, zawsze faktycznie zwraca sie do
niego. Nastepstwem tego zas musi by¢, ze 6w intelekt nie moze faworyzowac czy wyrézniac
kogokolwiek, tylko dlatego, ze ktos ten uzywa odmiennego imienia czy odmiennego jezyka, w
jakim do intelektu tego sie zwraca.

Jak to bez przerwy podkreslane jest w niniejszej monografii, filozofia totalizmu
koncentruje catg swojg uwage na naukowym odkrywaniu oraz nastepnym pedantycznym
wypetnianiu woli i praw wszechswiatowego intelektu (Boga) we wszystkim, co wyznawcy tej
filozofii czynia. Nie trzeba wiec byc religiinym przywddca ani guru, aby mie¢ pewnosc¢ i
gwarancje, ze praktykowanie filozofii, ktéra czyni precyzyjnie to, co wszechswiatowy intelekt
(Bbg) czyni¢ nakazuje, niezaprzeczalnie bedzie sie wigzato ze zbieraniem réwniez i wszelkich
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tych korzysci, jakie intelekt ten przewidziat za zycie zgodne z jego nakazami. Oczywiscie, w
stosunku do wszelkich korzysci otrzymywanych za praktykowanie totalizmu, a z pewnoscig
rowniez i za praktykowanie jakiejkolwiek religii, obowigzywa¢ musi tzw. "zasada
proporcjonalnoéci" wzmiankowana juz na poczatku rozdziatu JB. Zasada ta stwierdza, ze
"korzy$ci, jakie ktos zbiera poza swoim zyciem doczesnym (a takze i te, jakie zbiera jeszcze w
zyciu doczesnym), sg proporcjonalne do stopnia moralnosci zycia, jakie osoba ta wiedzie", a
Scislej do skali, na jakg osoba ta wypetnia prawa moralne. Ponadto, w stosunku do wszelkich
nagrod i korzysci przyznawanych za prowadzenie moralnego Zzycia, obowigzuje tzw.
"konfiguracia wachlarza" opisywana w podrozdziale JA2.4. Konfiguracja ta wymaga, aby
poszczegoblne nagrody i kary moralne porozktadane zostaty rownomiernie na caty zakres i na
wszystkie aspekty ludzkiego zycia i ponadczasowego istnienia ludzi.

Aczkolwiek praktykowanie filozofii totalizmu, w gwarantowany sposéb wie$s¢ musi do
zbierania rowniez i wszystkich tych korzysci, jakie rozciggajg sie poza zycie doczesne, a jakie
przyrzekane sg swoim wyznawcom przez poszczegoélne religie, jak na razie totalizm nie
definiuje tych korzysci. Jednak zdecydowanie potwierdza, ze one istniejg (patrz podrozdziat
JC12.1). Powodem tego dotychczasowego braku ich zdefiniowania jest, Zze dotad nie zostaty
one jeszcze przez totalizm naukowo zbadane. Na razie wiec totalizm nie jest jeszcze w stanie
ani jednoznacznie, ani doktadnie zdefiniowac¢, na czym one polegajg. Zgodnie za$ z zasada,
ze totalizm informuje tylko o tym, co bezposrednio wynika z juz zgromadzonej i
zweryfikowanej przez niego wiedzy, nie moze on przyrzekaé otrzymania czegos
specyficznego, czego jeszcze nie sprawdzit, Zze daje sie to faktycznie uzyskaé. Niemniej w
miare jak wiedza o inteligentnym przeciw-$wiecie bedzie przez totalizm naukowo budowana i
potwierdzana, bez watpienia stopniowo identyfikowane tez beda, a nastepnie doktadnie
weryfikowane, owe pozadoczesne korzysci, ktére zycie moralne oraz postepowanie doktadnie
z wolg wszechswiatowego intelektu (Boga) przynosito bedzie wyznawcom totalizmu.
Najwiekszy postep w zgtebianiu owych korzysci pozadoczesnych, totalizm zapewne osiggnie
natychmiast po zbudowaniu urzadzen do komunikacji telepatycznej - typu piramida
telepatyczna opisywana w podrozdziale N2 niniejszej monografii oraz w traktacie [7/2].
Wszakze, miedzy innymi, piramida ta umozliwi bezposrednie komunikowanie sie ze
Swiadomosciami (duszami), ktére juz rezydujg w przeciw-$wiecie, a stad ktdre beda dla nas w
stanie dokfadnie opisaC co tam zastaty. Do czasu az owa piramida, lub podobne do nie
urzadzenie, zostanie zbudowana, naszym gtéwnym zrédtem informacji o zyciu po $mierci,
pozostajg raporty ludzi ktorzy powrdcili z tamtej strony, np. tzw. "doswiadczenia po Smierci
klinicznej" (po angielsku "NDE - near death experiences"), jakie totalizm takze bada.

Powyzsze wywody powinienem uzupetni¢ jeszcze przypomnieniem tu faktu
omawianego doktadniej w podrozdziale JC12.4, Zze "totalizm wcale nie jest zazdrosna filozofig".
Wszakze jest on dziedzing wiedzy a nie politycznie-zorientowang instytucja, zas jego celem
jest gromadzenie rzetelnej wiedzy i udostepnianie jej ludziom, nie zas sprawowanie wtadzy
politycznej nad swoimi zwolennikami. Dlatego swoim wyznawcom zezwala praktykowac
wszystko, co tylko uznajg oni za stosowne, lub co dyktuje im tradycja albo upodobania.
Réwnoczesnie z filozofig totalizmu, jego wyznawcy mogq wiec praktykowac¢ tez dowolng
religie, jakg tylko wybiora, a jesli sobie tego zycza, to nawet rownoczesnie az kilka roznych
religii. Jedynym przy tym ograniczeniem, jakie totalizm w takim przypadku naktada, to aby
wstrzymywali sie z realizowaniem tych zalecen praktykowanej przez siebie religii, o ktérych z
totalizmu juz wiadomo, ze wybiegajg one przeciwko prawom moralnym (np. atakowania
innych i ich zabijania w imie wiary, terroryzmu religijnego, przymuszania, itp.). Jesli wiec
czyjas religijnos¢ sprawia, ze ktos ten moze sie obawiac, iz praktykowanie wytgcznie totalizmu
moze mu odebra¢ dostep do korzysci pozadoczesnych, jakie jego religia mu przyrzeka,
wowczas nic nie stoi na przeszkodzie, aby pogodzit totalizm ze swojg religig. W takim
przypadku wdrazanie filozofii totalizmu dostarczytoby mu opisywanych tutaj korzysci
doczesnych, zas religia zapewnitaby mu psychologiczny komfort Swiadomosci, ze nie oming
go réwniez i wszystkie te korzysci pozadoczesne, jakie jego religia mu przyobiecata.
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Gdyby w jednym =zdaniu stara¢ sie zdefiniowac¢, jakie sg efekty naukowego
podnoszenia czyjej$ wiedzy, wowczas moznaby je wyrazi€ m.in. stwierdzeniem, ze
"poczatkowe wierzenia, iz Swiat rzadzony jest kaprysami narowistych bogdéw, ze wzrostem
wiedzy zastepowane sg przez rzetelng znajomosc¢ praw wszechswiata, jakie faktycznie rzadzg
otaczajaca nas rzeczywistoscig". Przyktadowo, jesli rozwazy¢ starozytnych Grekow, ktorzy nie
posiadali jeszcze rzetelnej wiedzy naukowej na temat otaczajgcego ich swiata fizycznego,
wszystko dla nich rzgdzone byto chwilowymi zachciankami, kaprysami, czy ambicjami, bardzo
narowistych i ktétliwych bogow (a $cislej tzw. "szatanskich pasozytéw" Z UFO opisywanych w
podrozdziale A3). W miare jednak jak rzetelna wiedza postepowata do przodu, ludzie coraz
bardziej byli Swiadomi, ze wszystkim wokét nich rzadzg precyzyjne prawa fizyki. W takt tez
wzrostu owej wiedzy na temat swiata fizycznego, ludzie coraz precyzyjniej nauczyli sie
przewidywac¢ dziatanie i nastepstwa owych praw fizycznych. Przyktadowo, w dzisiejszych
czasach, jesli ktos kupuje lub buduje sobie dom, doskonale pamieta o prawach fizycznych
rzadzacych ruchem storica po niebosktonie, upewniajac sie, aby 6w dom tak byt ustawiony, iz
wszystkie jego pokoje beda dobrze nastonecznione. W podobny sposéb zadba, aby dom ten
miat mozliwie najkorzystniejsze wtasciwosci z punktu widzenia praw rzgdzacych zmianami
temperatury, wiatrami, hatasem, przeptywem wody, ruchem wehikutow, itd., itp. Dla Swiata
fizycznego ludzie ustalili juz bowiem, Zze prawa natury spetniajg szereg kanonéw. Przyktadowo,
ze dziatajg one w dokfadnie identyczny sposéb na kazdego i na kazdy obiekt, ze nie
faworyzujg one nikogo, ze efekty, jakie kto$ otrzymuje, sg proporcjonalne do stopnia, w jakim
uwzglednia ich dziatanie, itp. Bedac jednak tak wysoce racjonalnymi w odniesieniu do praw
fizycznych, wykazujemy jednoczesnie podejscie starozytnych Grekéw we wszystkich poza-
fizycznych zjawiskach naszego zycia. Tak samo jak kiedys starozytni Grecy czynili to ze
Swiatem fizycznym, my, dzisiaj rowniez posgdzamy wszelkie poza-fizyczne zjawiska, ze wcale
nie podporzadkowujg sie one zadnym statym kanonom czy prawom, a ze rzadzg nimi kaprysy
zazdrosnego Boga, "chody" i "znajomosci", jakie mamy na "drugim Swiecie", wstawianie sie za
nas przywodcow religijnych lub kaptanow, czestosc, z jaka wypetniamy najrozniejsze teatralne
rytuaty religii, ktérg wyznajemy, itp., itd. Tymczasem totalizm i Koncept Dipolarnej Grawitacji
dokumentujg naukowo czarno na biatym, ze kaprysy i subiektywne czynniki, rowniez nie majg
miejsca w zjawiskach poza-fizycznych. Obowigzujag w nich bowiem réwnie Zzelazne i
precyzyjne prawa, jak w zyciu fizycznym. Najwyzszy wiec czas abysmy zrozumieli, ze we
wszech$wiecie absolutnie wszystko i wszyscy podlegajg temu samemu zbiorowi praw, ze nikt
nie jest faworyzowany czy wyrozniany, ze nikt nie zwolni nas z osobistej odpowiedzialnosci za
to, co czynimy, ze kazdy otrzymuje doktadnie to, na co sobie zastuzyt, a takze ze dla zjawisk
poza-materialnych stosujg sie doktadnie tak samo racjonalne kanony, zasady i prawa, jak
dzisiaj to juz wiemy, ze obowigzujg one w zjawiskach fizycznych. Zgodnie za$ z tymi
kanonami, droga do wszelkich korzysci (fizycznych i poza-fizycznych) jest tylko jedna: musimy
wies¢ wysoce moralne zycie, w jakim pedantycznie wypetniamy prawa ustanowione przez
wszechswiatowy intelekt.

JB3. Fundamenty teoretyczne totalizmu

Niniejszy podrozdziat wyjasnia fundamenty teoretyczne totalizmu. Znajomosc¢ tych
fundamentdéw jest nam potrzebna dla petnego zrozumienia owej moralnej i postepowe;j filozofii.
Z wielu odmiennych sposobow, na jaki podrozdziat ten daje sie sformutowac, wybratem taki
sposob, ktdéry w mojej opinii pozwala na uzyskanie najbardziej petnego zrozumienia totalizmu i
jego zasad, przy najkrotszym i najprostszym sformutowaniu. Wszakze, jednym z gtéwnych
punktow przewagi totalizmu nad innymi filozofiami, a takze jednym z podstawowych wymagan,
jaki natozony zostat na tg filozofie od samego poczatku jej formutowania, jest to, ze powinna
prezentowacC ona wszelkie wbudowane w siebie idee w prosty, jasny i zrozumiaty sposob.
Chodzi bowiem o to, aby ludzie, ktérzy zdecydujq sie wyznawac te filozofie, byli w stanie
rozumiec¢ nie tylko "co", ale takze i "dlaczego" czynia.
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Aby zaprezentowaC totalizm w klarowny, spojny, systematyczny oraz fatwy do
zrozumienia sposob, zmuszony bytem do uwzgledniania w swoim pisaniu realiow
upowszechniania sie totalizmu. Musiatem wiec wzig¢é pod uwage, ze totalizm obecnie
upowszechnia sie gtdwnie w sposob konspiracyjny, przez Internet, w wiekszosci bedac
czytanym bezposrednio z ekranu komputera. Z kolei takie jego upowszechnianie naktada
specjalne wymogi na sposéb, w jakim zostat on napisany. Przyktadowo, czytanie
bezposrednio z ekranu komputera wymaga, aby totalizm opisywany byt w sposéb ciagty oraz
aby jego czytanie nie zmuszato czytelnika do nieustannego przerywania czytania danego
podrozdziatu i przenoszenia sie do innego podrozdziatu - albo przynajmniej, aby owe
przerywanie limitowane bylo do absolutnie koniecznego minimum. Dlatego takie
sformutowanie totalizmu narzuca wymog, aby niektére sprawy byty powtarzane Iub
podsumowywane w miejscach, w jakich ich znajomosc jest potrzebna, na przekor tego, ze sg
one dokfadnie omawiane w innej czesci tej samej monografii. Dlatego tez cata ta monografia
zawiera dosy¢ sporo powtérzen. Mam przy tym nadzieje, ze stuzyty one bedg wzmocnieniu
wiedzy i podkresleniu klarownos$ci opisow, a takze ze przyjete one bedg ze zrozumienien ich
niezbednosci w obecnej sytuacji i nie wzbudzg zniecierpliwienia u czytelnika. Czytajac te
powtorzenie czytelnik powinien jednak odnotowac, ze za kazdym razem, kiedy powtarzam
informacje na jaki$ temat, zawsze informacje te staram sie naswietlic z odmiennego punktu
widzenia. Dlatego tez kazde powtdrzenie niniejszej monografii, nie tylko ze ugruntowuje
informacje na dany temat, ale takze pokazuje ten sam temat z coraz to innej perspektywy.
Czytanie tych powtdrzen, w pewnym sensie jest poszerzaniem tej samej wiedzy na odmienne
punkty widzenia.

Zanim zanurkujemy w prezentowanie teoretycznych fundamentow totalizmu,
przypomnijmy sobie ponownie, ze totalizm zostat "wyprowadzony" z Konceptu Dipolarnej
Grawitacji opisywanego w rozdziatach H i |. Z kolei éw Koncept Dipolarnej Grawitacji jest
naukg $cistg, podobng do fizyki, mechaniki, matematyki, itp. Oczywiscie, totalizm
"odziedziczyt" owg tendencje do Scistosci. Z jej powodu, dla kazdego swojego fragmentu jest
on w stanie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania nauk Scistych wyszczegdlnione w streszczeniu
do niniejszego tomu, jakich typowa filozofia nigdy nie stara sie odpowiedzi¢. Przyktady takich

pytan obejmuja: "dlaczego jest wtasnie tak a nie inaczej", "jak to dziata", "z czego to wynika",
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"jak to wydedukowano", "na czym sie to opiera", "jak to mozna udowodni¢", "jakie fakty to
potwierdzajq", "jak to mozna zmierzy¢", "jak to mozna obliczy¢", itp. Z powodu swej ambiciji
odpowiadania na owe zapytania nauk scistych, cokolwiek nowego totalizm wprowadza do
swoich stwierdzen, zawsze najpierw upewnia sie, aby spetniato to, co najmniej dwa
fundamentalne warunki, mianowicie aby: (1) bezposrednio wynikato to z czegos, co totalizm
ustalit juz poprzednio i wykazat, ze jest to poprawne, oraz (2) aby potwierdzane to byto przez
jakies fakty lub obserwacje empiryczne i w ten sposéb, aby istniata gwarancja, ze faktycznie
ma to miejsce w otaczajgcej nas rzeczywistosci, a nie jest to jedynie "spekulacyjnym
wymystem filozofa". (Faktycznie warunkéw, jakie totalizm naktada na kazde stwierdzenie jakie
stopniowo wbudowuje on w swoje opisy, jest znacznie wiecej. Powyzsze dwa sg jedynie
najscislej przestrzeganymi. Przyktadowo, wszystko co totalizm uznaje musi by¢ tez
powtarzalne, uzyteczne, sprawdzajgce sie w dziataniu, itp.) Z powodu powyzszych dwdch
fundamentalnych warunkéw, stopniowe budowanie wiedzy skfadajgcej sie na totalizm nieco
przypomina budowe domu. Najpierw bowiem postawione musiaty zostaé stwierdzenia
reprezentujgce fundamenty totalizmu. Potem na fundamentach tych ktadziona byta nastepna
warstwa wiedzy, ktéra bezposrednio z nich wynika. Potem kfadziona byta nastepna warstwa
wiedzy, ktéra wynika z owej pierwszej warstwy, itp. Powyzsza zasada formutowania totalizmu,
moze by¢ nazwana "dobudowywaniem po wyraznym wyniknieciu i potwierdzeniu". Z powodu
jej konsekwentnego stosowania, totalizm przyktadowo zupetnie nie wprowadza w siebie, ani
nie zajmuje zdecydowanego stanowiska, co do wiadomosci, jakie lezg ponad warstwg wiedzy,
ktorg dotychczas juz zabudowat w siebie. Wszakze takie wprowadzenie w siebie wiedzy nie
wynikajacej bezposrednio z tego co totalizm lub Koncept Dipolarnej Grawitacji juz poprzednio
zdofat ustali¢, bytoby, jak proba zbudowania pierwszego pietra w budynku, w ktérym nie
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zbudowany jeszcze zostat parter. Pod tym wzgledem totalizm zdecydowanie rozni sie od
innych filozofii i od religii, ktére starajg sie zajmowacé stanowisko w wielu wzajemnie nie
powigzanych ze sobg sprawach oraz wiaczajg w siebie wiedze, ktora nie wynika
bezposrednio z tego, co uprzednio zostato juz przez nie ustalone i potwierdzone. Dlatego, w
przeciwienstwie do totalizmu, owe inne filozofie i religie, nie w kazdym przypadku sg w stanie
odpowiedzie¢ na owe pytania tak charakterystyczne dla nauk $cistych, np. "dlaczego jest

wiasnie tak a nie inaczej", "jak to dziata", "z czego to wynika", "jak to wydedukowano", "na
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czym sie to opiera", "jakie fakty to potwierdzajg", "jak to mozna zmierzy¢", "jak to mozna
obliczy¢", "jak to mozna udowodnic", itp.

Fakt "wyprowadzenia" totalizmu z Konceptu Dipolarnej Grawitacji posiada okreslone
nastepstwa natury duchowej. Wszakze Koncept Dipolarnej Grawitacji jest obecnie jedyng
spdjng teorig naukowa, ktéra formalnie udowadnia istnienie wszechswiatowego intelektu
(Boga) - patrz podrozdziat 13.3. Z powodu owego "odziedziczenia" pewnosci faktu istnienia
wszech$wiatowego intelektu, totalizm nie odseparowuje, dyskryminuje, ani ignoruje potrzeby
poszerzania naszej wiedzy o wszechswiatowym intelekcie (Bogu). Traktuje on zdobywanie tej
wiedzy jako istotny sktadnik procesu udoskonalania ludzkosci. Wszakze z powodu
wywodzenia sie z Konceptu Dipolarnej Grawitaciji, totalizm objat sobg takze i te aspekty, ktore
poprzednio zarezerwowane byly dla religii. Z tego wtasnie powodu totalizm nazywany moze
by¢ tez systemem filozoficzno-religijnym a nie jedynie systemem filozoficznym. Niemniej,
the wiedza jakg on upowszechnia, jest czysto Swiecka, poniewaz totalizm nie aprobuje
instytucjonalnych religii (dla powoddéw opisanych w podrozdziatach JA1 i JB2). Gdyby ktos
patrzyt na totalizm, jako na system filozoficzno-religijny, woéwczas czton "religiiny" w jego
okresleniu nalezy rozumiec jako naukowa odpowiedzialnos¢ za fakt, ze Koncept Dipolarnej
Grawitacji, z ktérego totalizm sie wywodzi, wprowadza naukowe pojecie wszechswiatowego
intelektu (tj. naukowego odpowiednika do religijnego pojecia Boga), wyjasnia dziatanie i cechy
tego intelektu oraz buduje wszystkie swoje prawa, reguty i zaleznosci wokdt uznawania,
poznawania i przestrzegania praw oraz intencji tego intelektu. Stad poprzez takie swoje
pochodzenie, totalizm nie moze sie uchyla¢ od obowigzku zaadresowania i wyjasniania wielu
aspektow, ktore poprzednio “"zarezerwowane" byly jako domena wytgcznie religii i stad
starannie unikane przez nauke. W przeciwienstwie do religii, totalizm stwierdza jednak, ze
"petnych i gotowych receptur na osigganie doskonatosci nikt nam nie przekaze za darmo, lecz
ludzie sami muszg sobie je wypracowaé¢ na drodze mozolnych i dtugotrwatych poszukiwan
naukowych, zmudnych analiz wczesniej popetnianych przez siebie btedéw oraz wyciggania
wnioskow z otrzymywanych lekcji moralnych". Wszakze, zgodnie z Konceptem Dipolarnej
Grawitacji, podstawowym celem wszelkich dziatan przeciw-$wiata (a wiec takze naszych
duplikatow przeciw-materialnych) jest gromadzenie wiedzy. Gdyby za$ jakakolwiek wiedza
byta nam w catosci dana, wowczas nie moglibysmy jej juz gromadzi¢. Ponadto jedno z
gtdbwnych praw moralnych stwierdza, ze "na wszystko trzeba sobie zapracowaé" - dotyczy to
rowniez i rodzaju wiedzy, ktdrej najbardziej podstawowy zasob tradycyjnie przekazywany jest
nam przez religie (ktore twierdzity, ze byto to nam dane "za darmo").

Skoro wiec powyzsze rozwazanie wyjasnito nam, czym sg fundamenty naukowe
totalizmu oraz jakie cechy je charakteryzuja, zacznijmy teraz ich prezentowanie.

JB3.1. Jak nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji koryguje btedy stareqgo konceptu
monopolarnej grawitacji

W rozdziatach H i | tej monografii zaprezentowano nowg teorie naukowa,
sformutowang w 1985 roku, jaka nazywana jest Konceptem Dipolarnej Grawitacji. Dosyc¢
niezwykta historia jej powstania i nastepnego rozwoju, opisana zostata w podrozdziale A4. W
poczatkowym stadium swego rozwoju koncept ten sformutowany zostat, jako uscislenie i
naprawienie dotychczasowego (btednego) zrozumienia przez nauke biegunowosci pola
grawitacyjnego. (To btedne zrozumienie biegunowos$ci pola grawitacyjnego przez naszg
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nauke, nazywane jest tutaj "starym konceptem monopolarnej grawitacji".) Jak wiadomo, nasza
dotychczasowa nauka btednie upiera sie, ze pole grawitacyjne jest statycznym polem
monopolarnym - takim jak pole elektryczne czy pole cisnien. Tymczasem 6w nowy Koncept
Dipolarnej Grawitacji udowodnit konklusywnie, ze pole grawitacyjne jest dynamicznym
polem dipolarnym, podobnym do pola magnetycznego, czy do pola formowanego przez
przeptyw powietrza przez odkurzacz czy przez $migto lotnicze. Formalny dowdd na
dipolarnos¢ pola grawitacyjnego zaprezentowano w podrozdziale H1.1. Po udowodnieniu
dipolarnosci pola grawitacyjnego, 6w nowo sformutowany Koncept Dipolarnej Grawitacji nagle
przetransformowat sie z matoznaczacej teorii naukowej, w tzw. "teorie wszystkiego", tj. w
teorie ktéra opisje wszelkie aspekty otaczajgcego nas wszechswiata, wigczajac w to nawet
takie sprawy jak istnienie wszechswiatowego intelektu (Boga). Powodem tej nagtej jego
transformaciji byto, ze wyjasniajac iz pole grawitacyjne jest polem dipolarnym, czyli ze jak pole
magnetyczne posiada ono dwa bieguny (tj. "wlot - " oraz "wylot - O"), koncept ten
zainspirowany zostat do odkrycia, ze niezaleznie od naszego Swiata fizycznego, istnie¢ musi
tez rownolegly swiat intelektu do ktdrego 6w drugi biegun grawitacji sie wyfania. To z kolei
spowodowato, ze nowonarodzony Koncept Dipolarnej Grawitacji wyjasnit i opisat cechy,
Zjawiska i prawa owego nowo-odkrytego swiata. Nastepstwem owego wyjasnienia byto, ze
koncept ten zaczat takze konstruktywnie wyjasnia¢ caty szereg niezrozumiatych poprzednio
zjawisk, o ktorych empirycznie wiadomo, ze istniejg one obiektywnie. Zjawisk tych stary,
btedny, chociaz uparcie wyznawany przez nauke koncept monopolarnej grawitacji, nie byt w
stanie sobg teoretycznie wyjasnic¢. Ich przyktady obejmujg telekineze, telepatie, magnetyczng
interpretacje czasu, czy dziatanie moézgu jako urzadzenia nadawczo-odbiorczego. Po
wyjasnieniu zas owych zjawisk, ten nowo-opracowany koncept zaczat réwniez dostarczac
zasad dziatania dla catego szeregu nowych urzadzen technicznych opisanych w rozdziatach
K do N i w podrozdziale JD9 tej monografii. Ich przyktadami sg sitownie i pedniki
telekinetyczne, teleskopy i nadajnikdw telepatyczne, wehikuty czasu, itp.

Kolejnym osiggnieciem nowego Konceptu Dipolarnej Grawitacji byto, ze udowodnit on
istnienie wszechswiatowego intelektu (Boga), odkryt istnienie praw moralnych, wyprowadzit
filozofie totalizmu, oraz odkryt istnienie przeciwstawnej do totalizmu filozofii i choroby moralnej,
jaka w rozdziale JD opisywana jest pod nazwg "pasozytnictwo". Owa moralna choroba
pasozytnictwa ma to do siebie, ze zupetnie naturalnie wpada w nie kazdy, kto nie stara sie
wypetnia¢ w zyciu praw moralnych - w sposob podobny jak w chorobe biologiczng wpada
kazdy, kto nie wypetnia praw higieny. Niestety, jednym z nastepstw odkrycia pasozytnictwa
byto, ze teoria tej choroby moralnej logicznie nam udowadnia, iz kazda zaawansowana
technicznie cywilizacja kosmiczna, ktéra wpadta w szpony tej choroby moralnej, z czasem
musi przeksztafcic¢ sie w tzw. "sztanskich pasozytow" z UFO opisywanych w podrozdziale A3.
Owi szatanscy pasozyci sami nic nie tworza, stad egzystujg oni tylko poprzez rabowanie
innych cywilizacji, jakie sg technicznie mniej od nich zaawansowane. Sg wiec rodzajem
miedzycywilizacyjnych rabiusiéw i zbdjow, zyjacych z pasozytowania na innych cywilizacjach.
Swoje rabowanie prowadzg az do czasu kiedy, jak wszyscy zarazeni moralng chorobg
pasozytnictwa, sami wymierzajg sobie sprawiedliwos¢ poprzez spowodowanie samozagtady.
Poniewaz proces owego wpadania w szatanskie pasozytnictwo jest catkowicie naturalny, w
powigzaniu z mnogoscig planet we wszechswiecie jakie pozwalajg na ewolucje inteligentnych
cywilizacji technicznych, prowadzi to do ogromnie szokujgcej dedukcji logicznej. Zmusza to
nas bowiem do logicznego uswiadomienia sobie, co zresztg systematycznie uczyniono w
podrozdziatach JD7 do JD10 tej monografii, ze kazda prymitywna cywilizacja, wigczajgc w to
takze i naszg cywilizacje ziemska, jest przedmiotem niewidzialnego rabunku ze strony jakichs
technicznie wysoce zaawansowanych, chociaz moralnie upadtych, "szatanskich pasozytow".
Poprzez zas dojscie to tego bulwersujgcego odkrycia, Koncept Dipolarnej Grawitacji, razem z
totalizmem jaki z niego zostat wyprowadzony, narazity sie niesamowicie owym szatanskim
pasozytom z UFO, ktérzy w chwili obecnej w sposob dla nas nieodnotowany nocami rabujg
naszg cywilizacje. Pasozyci ci wydali wiec wyrok na 6w koncept: na przekér ze jest on teorig
wszystkiego, jaka jest tak bardzo potrzebna naszej cywilizacji, nie ma on prawa by¢
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upowszechniany wsrod ludzi. Blokowanie jego upowszechniania przez okupujgcych ziemie
szatanskich pasozytéw z UFO, jacy obecnie rabujg naszg cywilizacje, objeto sobg takze i
totalizm, jaki z konceptu tego sie wywodzi. Wszakze naturalnym nastepstwem poznania
totalizmu, jest zadawanie pytania: "a co sie dzieje z tymi ludZzmi i cywilizacjami, ktére wcale nie
wypetniajg praw moralnych". Zadanie zas tego pytania i poprawne odpowiedzenie na nie,
wiedzie prosto do wykrycia poprzednio dla nas niewidzialnej dziatalnosci szatanskich
pasozytow na Ziemi, w ktérych zyciowym interesie lezy rabowanie nas bez zostania przez nas
odnotowanym, przez tak diugo jak tylko sie da. Na przekoér wiec ogromnego potencjatu owe;j
"teorii wszystkiego" i totalizmu, dzieki skutecznej blokadzie jaka na ich upowszechnianie
zostata natozona przez szatanskich pasozytow, mogq sie one upowszechnia¢ jedynie w
sposob konspiracyjny.

Analiza owego nowego Konceptu Dipolarnej Grawitacji ujawnia, ze reprezentuje on
sobg znacznie wiecej niz Scistg teorie naukowa, typu "teoria wszystkiego". Koncept Dipolarnej
Grawitacji wprowadza bowiem sobg réwniez zupetnie nowe zrozumienie otaczajacej nas
rzeczywistosci. Otwiera on wiec nowe spojrzenie filozoficzne na otaczajacy nas wszechswiat.
Spojrzenie to koryguje sobg caty szereg bteddéw filozoficznych, ktére ludzkos¢é popetniata
dotychczas poprzez slepe podazanie za starym (chociaz uparcie wyznawanym przez naszg
ortodoksyjng nauke nawet i dzisiaj) konceptem monopolarnej grawitacji. Wszakze 6w stary
koncept okazat sie nie tylko catkowicie niepoprawnym, ale takze i niebezpiecznie zwodniczym.
Po dokfadniejsze opisy, do jakich wypaczen doprowadzit on naszg cywilizacje, patrz
podrozdziat H1.3. Totalizm, z powodu swego wyprowadzenia z nowego Konceptu Dipolarne;
Grawitacji, takze przejmuje teraz na siebie sporg doze odpowiedzialnosci za skorygowanie
catego szeregu btedow, jakie nasza cywilizacja bezposrednio popetniala w swoim
dotychczasowym podejsciu filozoficznym do otaczajacej nas rzeczywistosci. Wymienmy wiec
najwazniejsze z owych bledéw codziennej filozofii naszej cywilizacji, jakie wspdlnie z
Konceptem Dipolarnej Grawitacji, totalizm stara sie teraz skorygowac:

#1. Ignorowanie moralnosci w naszym zyciu. Dotychczasowa filozofia codzienna
naszej cywilizacji, uznaje i rozpatruje jedynie fizykalny wynik wszelkich dziata ludzkich.
Catkowicie ignoruje przy tym ich wynik moralny. Jesli zas zapoznac¢ sie z historig dowolnego
odkrycia, wtedy okazuje sie, ze przy jego okazji, naszej cywilizacji zawsze serwowane byly az
dwie lekcje: jedna moralna, zas inna fizyczna. Lekcja moralna wynikata z tego, jakie byly
okolicznosci i powiktania tego odkrycia oraz jakg moralng prawde z tych okolicznosci
powinnisSmy zrozumie¢. Natomiast lekcja fizyczna podawata, co naukowego zostato wtasciwie
odkryte. Przyktadowo, przegladajac historie odkrycia meteorytéw opisywang w podrozdziatach
P2.15 i JB7.3 niniejszej monografii i w podrozdziatach 02.15 i I7 monografii [1/3], jedna z jej
licznych lekcji moralnych wyptywajacych z samozadufania bytego Prezydenta USA, Thomasa
Jeffersona, stwierdza "zlo jakie wyrzadzasz innym niestusznie szydzac z nich publicznie,
bedzie ci kiedys sptacone co do centa, kiedy inni bedg wytykaé ciebie palcem jako negatywny
przyktad szydercy pozbawionego racji, logiki i wiedzy". Natomiast lekcjg fizykalng jest:
"kamienie/meteoryty faktycznie moga spadac z nieba". Pomimo tego, z kazdego zdarzenia
jakie sktada sie na historie nauki i ludzkosci, nasze podreczniki akademickie "odcedzajq", i
nastepnie odrzucajg, wynikajacg z niego lekcje moralng, a koncentrujg sie jedynie na
utrwaleniu lekcji fizykalnej. Na przekér wiec, ze - jak to ujawnia totalizm - "moralnos¢ jest
kluczem do wszystkiego" (patrz podrozdziat JA2), nasza cywilizacja zawsze ignorowata
skladowg moralng kazdej udzielanej nam lekcji, marnujac niezliczong liczbe szans na
wytworzenie u ludzi Swiadomosci istnienia moralnego nastepstwa w kazdym ludzkim dziataniu.
To z kolei uniemozliwito wczesniejsze dokonanie przez kogos analiz podobnych do
przedstawionych w podrozdziale JB6 i dojscie do wnioskdéw, do jakich ja doszedtem
formutujgc totalizm. W rezultacie codzienna filozofia naszej cywilizacji stawata sie coraz
bardziej niezyciowa, skostniata, coraz mniej rozumiejgca prawa moralne rzadzace Swiatem.
Coraz szybciej tez zmierza ona do moralnej "czarnej dziury", jaka obecnie zagraza catej
naszej cywilizacji. Jednoczesnie za$ narastata dysproporcja pomiedzy naszym poziomem
technicznym a stanem moralnym. Zgodnie wiec z totalizmem zapamietywanie tylko
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fizykalnego wyniku kazdego naszego doswiadczenia, za$ ignorowanie i odrzucanie jego lekc;ji
moralnej, nieco przypomina 6w sarkastyczny dowcip z Polski czaséw komunistycznych,
traktujacy o jakim$ kraju kupujgcym polskie pianina tylko po to, aby wyrzuca¢ zawartosc i
uzywac jedynie ich opakowania. W tym miejscu, w imieniu totalizmu namawiatbym wiec
czytelnikbw, aby wyciagneli lekcje z tego btedu codziennej filozofii naszej cywilizacji i nie
pomijali juz moralnej skladowej kazdego doswiadczonego przez siebie zdarzenia.
Przyktadowo, wyktadajac lub dyskutujac o ktérymkolwiek z wydarzen omawianych w tej
monografii (np. w podrozdziale JB7.3 lub A4), wspomnie¢ rowniez powinni swoim stuchaczom
wynikajacg z niego lekcje moralng. Z kolei, obserwujgc w przyszitosci losy magnokraftu
opisywanego w podrozdziatach A4, A2 i JD9, czy jego wynalazcy (tj. mnie), powinni tez starac
sie odnotowywaC i zrozumieC dalszy przebieg obecnego "podszkalania", jakie
wszech$wiatowy intelekt (Bog) serwuje nam przy okazji rozwijania sie na naszych oczach
kompleksowej problematyki moralnej objetej niniejszg monografia.

#2. Pomijanie pozafizykalnych mechanizméw rzeczywistosci. Dotychczasowa
codzienna filozofia naszej cywilizacji uznaje i rozpatruje jedynie fizykalny mechanizm
wszelkich zdarzen, catkowicie ignorujac konsekwencje réwnoczesnego wspdtistnienia i
oddziatywania innych mechanizméw. Doskonatg ilustracjg takich ignorowanych przez nig
mechanizméw mogtyby by¢ wyjasnione w podrozdziale 16 tej monografii poza-fizykalne
metody leczenia, czy wyjasnione w podrozdziatach 14.4 i JA3 nastepstwa karmy wynikajace z
Konceptu Dipolarnej Grawitacji i twierdzen totalizmu. W rezultacie, dotychczasowa filozofia
naszej cywilizacji upowszechnia wiele niesprawdzajgcych sie w rzeczywistosci doktryn,
wigczajagc w to wpajanie ludziom btednych przekonan, w rodzaju: ze "osiggngé mozemy
wszystko to, co wiemy jak uczynic, na co posiadamy srodki i sprawdzone w dziataniu techniki
realizacji oraz do czego jesteSmy zdeterminowani, aby tego dokonac", czy ze "istniejq cele,
jakich nigdy nie da sie osiagna¢". Przyktadowo, zgodnie z dzisiejszymi pogladami, jesli ktos
ma strzelbe i amunicje oraz zdecyduje sie kogo$ zastrzeli¢, wtedy przy odpowiedniej
determinacji i precyzji dziatania musi mu sie to udac. Jednoczesnie nie ma podrecznika, ktory
by sugerowat, ze np. istnieje mozliwo$¢, aby ludzie prowadzili normalne zycie na jakiejs
planecie i zyli przez 50 000 ziemskich lat (patrz jednak podrozdziat JE9.1). Z kolei totalizm
stwierdza, ze "wszystko jest mozliwe - wigczajgc w to zaistnienie niespodziewanych
przeszkod w osiggnieciu celow, ktore uwazamy za catkowicie banalne, gwarantowane, pewne,
czy niemal osiggniete" - patrz podrozdziat JB7.3. Stad, zgodnie z totalizmem, nasze intencje,
umiejetnosci i srodki wcale nie gwarantujg sukcesu koncowego, bowiem "wyniki naszych
dziatan bedg zgodne z naszymi intencjami tylko w przypadku, jesli nie stang one na
przeszkodzie w wypetnieniu sie czyjejkolwiek karmy, praw moralnych, lezg w zakresie
czyjegos zasobu energii moralnej, itp.". W powyzszym przyktadzie to oznacza, ze nawet jesli
kto$ przystawi komus strzelbe do gtowy i pociggnie za spust, efekt koricowy ciggle pozostaje
zalezny od karmy i innych czynnikbw moralnych (aktualnie to osobiscie znam przypadek, gdy
ztoczynca chybit pomimo przystawienia lufy do gtowy ofiary - patrz punkt E2 w rozdziale H
monografii [5/3]). Jednoczesnie zas, zgodnie z totalizmem, cele jakie moga wydawac sie
absolutnie nieosiggalne - jesli ktos rozwaza je z jedynie fizykalnego punktu widzenia, przy
odrobinie dedykacji i uporu niekiedy dadzg sie bardzo szybko urzeczywistni¢ z powoddw
pozafizykalnych.

#3. Niezrozumienie dla potrzeby wiedzenia balansowanego zycia swieckiego. W
dotychczasowym swoim postepowaniu, nasza cywilizacja lubuje sie w skrajnosciach.
Przyktadowo, poszczegdlni ludzie wiodg albo zycie catkowicie religijne, albo tez wiodg zycie
niemal catkowicie ateistyczne. Jesli wiodg zycie religijne, wowczas koncentrujg sie wytgcznie
na sprawach "duchowych" (w bftednym zrozumieniu "duchowosci®, jakie nie spetnia
totaliztycznej definicji przytoczonej w podrozdziale JA9), zapominajac o fizycznych aspektach
zycia, oraz o uczuciach. Z kolei jesli wiodg zycie ateistyczne, wowczas niemal wytgcznie
zajmujg sie fizycznymi aspektami zycia, ignorujac lub zaniedbujgc aspekty duchowe, a
niekiedy takze i uczucia. Dopiero Koncept Dipolarnej Grawitacji, a za nim i totalizm, zaczynaja
uwydatniaé potrzebe balansu pomiedzy wszystkimi trzema aspektami naszego zycia, tj.
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pomiedzy aspektem fizycznym, uczuciowym i duchowym. Jest tak poniewaz zdotaty one
ustali¢, ze zyjemy jednoczesnie az w trzech sktadowych (tj. w naszym (1) ciele biologicznym,
(2) przeciw-ciele, oraz (3) rejestrze/duszy), stad w swoim zyciu musimy moralnie wypetniac
prawa odnoszgce sie do wszystkich owych naszych sktadowych. Model zycia, jakie one sobg
postulujg, nazywany jest tutaj "balansowanym zyciem swieckim". W zyciu takim rowna uwaga
przyktadana jest sprawom fizykalnym, jak i sprawom uczuciowym oraz duchowym, tak ze
zaden z trzech tych aspektow nie dominuje nad innym. Jednocze$nie aspekt duchowy
traktowany jest jako intymny i osobisty sposdb obcowania z wszech$wiatowym intelektem, tak
ze dana osoba nie manifestuje sie nim na zewnatrz czy publicznie.

#4. Niewtasciwe podejscie do poznania. Dotychczasowa codzienna filozofia naszej
obecnej cywilizacji zaktada w swoim rozumowaniu i dziataniach, ze "kazda inna osoba
bezustannie ktamie lub jest w bfedzie, chyba Ze potrafi bezapelacyjnie udowodnic, iz jej
stwierdzenia sg zgodne z prawda, lub Ze ma racje" (patrz doktryna #8 w podrozdziale 16 tej
monografii). Stad w procesie nauczania, a takze w postepowaniu naukowcdéw, zupetnie nie
bierze sie pod uwage faktdéw, zjawisk, czy stwierdzen, ktorych istnienia dotychczas
bezapelacyjnie nikt nie udowodnit. Niektore wiec zjawiska o przypadkowej naturze (np.
wszelkie zjawiska paranormalne) lub celowo przez kogo$ przed nami ukrywane (np. UFO i
ukryta dziatalno$¢ szatanskich pasozytéw na Ziemi), czy objete kanonem niejednoznacznosci
opisywanym w podrozdziatach JB7.4 i 13.5, nigdy w ten sposob nie bedg mogty byc
rozpatrzone przez dotychczasowgq oficjalng nauke ortodoksyjng. Ponadto, kazda nowa teoria,
koncept, czy urzadzenie, sg odrzucane az do czasu, gdy ktos bezspornie nie udowodni, ze sg
absolutnie poprawne. Poniewaz zas$ wraz z postepem ortodoksyjnej nauki, ciggle poszerzajg
sie mozliwosci podwazania i zbijania, w obecnych czasach osiggneliSmy tak paradoksalng
sytuacje, ze nie daje sie juz zaproponowac zadnej nowej idei 0 przelomowym znaczeniu, bo
dla wszystkich takich idei naukowcy znajdujg jakas wymoéwke, aby je odrzuci¢. Jedynym
wyjsciem z tej sytuacji jest wiec zaakceptowanie zasad totalizmu, ktéry stwierdza, ze
"wszystkie stwierdzenia innych osob sg prawdg dopoki zostanie niezbicie wykazane iz mijajg
sie one z prawdq" (patrz postanie §8 z podrozdziatu 16). Postepujac zgodnie z tym postaniem,
kazda nowa idea jest poprawna, az ktorys z naukowcow nie udowodni, iz nie zgadza sie ona z
rzeczywistoscig (np. tak jak w rozdziatach G i H zostato udowodnione, ze idea "antygrawitacji"
i dotychczas wyznawany przez naszg nauke stary "koncept monopolarnej grawitacji" sa
catkowicie niezgodne =z otaczajgcg nas rzeczywistoscig). Nie jest wiec konieczne
udowadnianie stwierdzen, a wystarczy ich zwykie wysuniecie | wziecie na siebie
odpowiedzialnosci za ich poprawnos$¢. Tak zresztg dziatali klasycy nauki kiedy okoto dwiescie
lat temu formowali oni fundamenty dzisiejszej wiedzy (chociaz dzisiejszy naukowcy
najwidoczniej o tym zapomnieli), tak tez wiasnie zrodzit sie stary koncept monopolarnej
grawitacji i dotychczas uwazany byt za jeden z filaréw dzisiejszej nauki - nikt nigdy nie
udowodnit ze monopolarna grawitacja jest poprawna, a po prostu zostata ona przez kogos
wprowadzona i potem sie zwyczajnie "przyjeta". Dzieki takiemu podejsciu, uratowane zostang
przed zignorowaniem niezmierzone obszary poszukiwan i obserwacji empirycznych, jakie
dotychczas odrzucane byly przez nauke i podreczniki jako nieistniejgce, bowiem nikt nie byt w
stanie udowodnic ich realnosci.

#5. Ignorowanie wiedzy ludowej i folklorystycznej. Dotychczasowa codzienna
filozofia naszej obecnej cywilizacji ignoruje madros¢ ludowa i folklorystyczng, wrecz
wyrabiajgc w mtodziezy poglad, ze wszystko to, co legendy, powiedzenia, lub starzy ludzie
twierdzg, jest zwyklym bajdurzeniem i wytworem wybujatej wyobrazni. Tymczasem wystarczy
przegladng¢ zawartos¢ niniejszej monografii aby sie przekonac¢, ze niemal wszystkie nowe
odkrycia, jakie zaprezentowano na jej tamach w sposob naukowy, w takiej czy innej formie juz
od wiekéw czy nawet tysigcleci znane byly wiedzy ludowej. To zas ujawnia, ze faktycznie to
wiedza ludowa i folklorystyczna jest nieporéwnanie gtebsza i bardziej poprawna niz dzisiejsza
wiedza naukowa, tyle tylko ze brak jej formalizmu, $cistosci i terminologii oficjalnej nauki.
Ponadto akumuluje ona w sobie ponad czterdziesci tysiecy lat tradycji i gromadzenia
obserwacji empirycznych, podczas gdy nasza obecna wiedza naukowa liczy zaledwie kilkaset
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lat. (Niektora zas wiedza folklorystyczna wywodzi sie nawet od innych cywilizacji, stad
zapewne jest znacznie starsza niz sama ludzko$¢.) Zamiast wiec szydzi¢ z wiedzy ludowej,
wyrazac sie o niej z brakiem respektu i wskazywac jg jako przyktad zabobondw i wybujatej
wyobrazni, nasza edukacja i nauka powinna mie¢ w stosunku do niej szacunek jaki od
raczkujgcego dzieciaka nalezy sie komus tak wiekowemu, wskazywac jg jako zrédto inspiracji
i przeaczanych dotychczas idei oraz nakazywa¢ wszystkim jej uwazne studiowanie. Nie
powinnisSmy wszakze zapominacC ciggle powtarzanej lekcji moralnej, jakg w tym zakresie
nieustannie otrzymujemy, a jaka stwierdza ze "kiedykolwiek dochodzi do kolizji lub
rozbieznosci zdan pomiedzy tym, co stwierdza nasza nauka a tym, co stwierdza wiedza
ludowa, w koncowym rozrachunku zawsze si¢ okazuje, ze to nauka byta w bledzie."

#6. Brak gotowosci do zgtebiania niektorych obszaréw. Dotychczasowa codzienna
filozofia naszej dzisiejszej cywilizacji zapewnia, ze "we wszech$wiecie tylko niektore rzeczy sq
mozliwe, z nich za$§ dotychczas prawie wszystkie zdotaliSmy juz poznac, zrealizowaé, a
obecnie nauczamy je w naszych szkotach i uczelniach" (patrz doktryna #5 w podrozdziale 16).
Natomiast totalizm stwierdza, ze "we wszechs$wiecie wszystko co mozliwe do pomyslenia jest
tez mozliwe do urzeczywistnienia. Stad proces naszego stopniowego odkrywania coraz
dalszych mozliwosci wszechswiata rozciaggnie sie na nieskonczenie dtugi przedziat czasu i
praktycznie nigdy sie nie zakonczy. To co jest nauczane w dzisiejszych szkotach i uczelniach
stanowi wiec zaledwie nic nieznaczacy wstep do ogromnej wiedzy, jaka czeka na poznanie
dopiero w przysztosci."

#7. Niezrozumienie dla nieskonczonosci wiedzy. Zgodnie z dotychczasowg
codzienng filozofig naszej cywilizacji "wiedza jest skornczona i w niektdérych obszarach wiemy
juz wszystko na pewno i to ze wszelkimi szczegotami". Przyktadowo zgodnie z tg filozofig nasi
wyktadowcy tak postepuja, jakby prawa Newtona opisywaty objety ich dziataniem ruch
obiektéw absolutnie doktadnie i jakby nie istniat juz precyzyjniejszy lub inny sposob opisania
tego ruchu. Tymczasem totalizm stwierdza, ze "wiedza jest tak nieskofczona, ze nigdy nikt
nie zdofa pozna¢ wszystkiego, stad otaczajgca nas rzeczywistoS¢ moze by¢ opisana na
niezliczong ilo$¢ sposobow zas kazdy z tych opiséw z definicji musi by¢ przyblizony i ukrywaé
w sobie wiele uproszczen oraz znaczne niedokfadnosci”. W odniesieniu wiec do powyzszego
przyktadu totalizm stwierdza, ze: (1) prawa Newtona sg jedynie ogromnie zgrubnym opisem
ruchu obiektow, (2) ruch ten mozna tez opisa¢ znacznie od nich doktadniej niz czynig to
prawaz Newtona, (3) ruch obiektéw daje sie opisa¢ na praktycznie nieograniczong ilos¢
zupetnie odmiennych sposobow - prawa Newtona sg tylko jednym z nich oraz (4) kazdy opis
ruchu obiektow bedzie kryt w sobie jakie$s niedoktadnosci i zatozenia upraszczajace, z ktorych
osoby uzywajgce tego opisu powinny sobie zdawaC sprawe, stagd ktore powinny byc¢
uswiadamiane podczas nauczania.

#8. Brak otwartosci niektorych dyscyplin. Podstawowy btad wiekszosci ziemskich
filozofii formalnych i religii, jest Zze z uptywem czasu i wzrostem naszej wiedzy zwolna stawaty
sie one przestarzate. Ich rozw¢j zatrzymat sie bowiem w miejscu w momencie kiedy zostaty
one opracowane, czyli kilkaset, a niekiedy nawet kilka tysiecy, lat temu. Aby naprawic ten btad,
Koncept Dipolarnej Grawitacji i totalizm postulujg, ze absolutnie kazda dziedzina ludzkiej
dziatalno$ci musi pozostawac przez caty czas otwartg. Musi wiec ona zaktada¢ swojg wiasng
niedoskonatos¢ oraz potrzebe nieustannego udoskonalania i poszerzania. Sam totalizm stara
sie zreszta, aby przez caty czas podazac za tym zaleceniem i pozostawaé dyscypling jaka jest
catkowicie otwarta - patrz podrozdziat JB8. Nie jest wiec on zamknietym, zakonczonym w
swym rozwoju, skostniatym oraz pretendujgcym, ze juz obecnie jest doskonatym, lecz zaktada
swoje nieustanne udoskanalanie w miare, jak nasza wiedza czyni dalsze postepy. Oznacza to,
ze zarowno ilos¢ totaliztycznych regut i narzedzi, jak ich tres¢, prostota, stopien uogdlnienia,
efektywnos$¢ oraz poziom doskonatosci, zwiekszajg sie w nim wraz z postepem naszej wiedzy.
(Z tego powodu czytelnik zachecany jest, aby po uptywie jakiego$ czasu zapoznac sie
ponownie z przysztym sformutowaniem totalizmu, bowiem wiele zagadnieh, ktére w
niniejszym jego opracowaniu ciggle pozostajg niewyjasnione, niedopracowane, lub opisane w
sposob niezreczny albo nieklarowny, w owym przysztym wydaniu zapewne bedg
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przedstawione znacznie lepiej.) W tym zakresie Koncept Dipolarnej Grawitacji i totalizm
przypominajg nieco budowle, ktéra aczkolwiek uzytkowana i wysoce przydatna, nigdy nie
uzyska swojej koncowej postaci, jako ze kazdy nowy wynik badan moze zaowocowaé w
dobudowaniu do niej nastepnego pomieszczenia. Czytelnicy zapraszani sg wiec do dofozenia
wiasnej cegietki w udoskonalanie przedstawionych w niniejszej monografii fundamentéw tej
najbardziej pozytywnej i postepowej filozofii codziennego zycia (doskonatym
zapoczatkowaniem takiego wktadu do udoskonalania totalizmu bytoby dostanie mi swoich
konstruktywnych uwag na temat obecnego sformutowania opiséw tej filozofii).

#9. Wywyzszanie autorytetéw. Dotychczasowa codzienna filozofia naszej cywilizaciji
stworzyta najrézniejsze struktury, jakie wywyzszajg tzw. autorytety. Przyktadowo na
uczelniach istnieje Scista hierarchia, za$ czyjas pozycja w danej hierarchii decyduje o
wptywach i wtadzy tej osoby. Podobie jest z rzadzeniem, kierowaniem, strukturg spoteczna, itp.
Tymczasem totalizm stwierdza: "nie ufaj bezwzglednie zadnemu autorytetowi, bowiem kazdy
autorytet jest cztowiekiem, a stad z definicji musi by¢ omylny". Stad wszelkg dostepng nam
wiedze oraz wszelkie decyzje, osady, albo sytuacje, zawsze traktuj jako zawierajgce
okreslony procent btedu (ale takze i pozostaty procent poprawnosci). Tyle tylko, ze na danym
etapie z reguty nie jest jeszcze wiadomo ktora czesS¢ jest tg obarczong btedem. Kazdg
napotkang w swym zyciu wiedze, decyzje, czy sytuacje, zawsze przyjmuj tylko jako platforme
wyjsciowg do dalszych udoskonalen i weryfikacji, chociaz jednoczesnie opieraj sie na niej
poniewaz w danym momencie czasowym nie istnieje jeszcze nic 0 czym wiadome bytoby, ze
jest juz bardziej sprawdzone i doskonate.

#10. Spychanie twércow w dot i tepienie twérczosci. Dotychczasowa codzienna
filozofia naszej cywilizacji nawprowadzata wiele pasozytniczych tradycji, jakie wydatnie
ograniczajq jej rozwdj i ograniczajg tworczos¢. Aby dac tutaj jakis reprezentacyjny ich przyktad,
to takim paralizujgcym ograniczeniem wyrastajacym z pasozytniczej filozofii, jest wymaog
waskiej specjalizacji naukowcow. Wszakze powszechnie wiadomo, ze w dzisiejszych czasach
zbudowanie nawet najmniejszej maszyny, czy rozpracowanie najmniej znaczacego projektu,
wymaga zlania w jedng catos¢ wiedzy z co najmniej kilku odmiennych dyscyplin, a stagd nie
moze byC wykonane przez waskiego specjaliste. Roéwniez folklor ludowy juz od dawna stara
sie nam uswiadomié¢, ze osoby wysoce wyspecjalizowane wogdle nie sg zdolne do twdrczych
dziatan - popularne powiedzenie wprost o nich twierdzi iz "majg klapki na oczach". Pomimo
to, kiedy przyktadowo kto$ zechce znalez¢ zatrudnienie na jakiejkolwiek uczelni, nie ma w tym
nawet najmniejszej szansy sukcesu, jesli nie potrafi udokumentowac, ze jest specjalistg w
jakiej$ waskiej dyscyplinie i ze jego horyzonty myslowe w zadnym wypadku nie wykraczajg
poza granice tej dyscypliny. Gdyby zas$ potencjalny naukowiec przyznat sie, ze interesuje go
kilka dyscyplin naraz, wowczas zadna z komorek czy wydziatbw uczelni go nie zatrudni,
ttumaczac sie, ze koniecznosc¢ ich specjalizacji wymaga zatrudnienia waskiego specjalisty. W
rezultacie uczelnie stopniowo zapychane sg specjalistami o waskich horyzontach myslowych,
ktorzy wprawdzie wykuli wiele na jeden malenki temat, jednak nie potrafig ujrze¢ tego tematu
w proporcjach i perspektywie rozleglych wymagan zyciowych. Praktycznie wiec tzw.
"specjalizacja" na uczelniach staje sie zwolna pokrywka, pod ktorg naukowcy praktykujg
pasozytnictwo, a takze zastong dymng za jakg mierne umysty ukrywajg swoj brak kompetencji
i ignorancje. Totalizm z definicji nakazuje aby zerwac z tym specjalizacyjnym wyjatawianiem
naszej tworczosci i twércow. Wszakze on sam (ij. totalizm) nigdy nie mogtby powstaé gdyby
tworzony byt przez waskich specjalistow - patrz rozwazania na ten temat powstawania
totalizmu ze wstepnej czesci podrozdziatu A4. Jesli zas czytelnik ciggle nie wierzy, ze waski
specjalista nigdy nie bytby w stanie sformutowaé totalizmu, wéwczas proponuje mu podjac
dogtebng dyskusje o drobnych szczegdtach totalizmu z jakim$ najblizszym siebie specem i na
wiasne uszy sie przekonac jakg to czes¢ wiedzy sktadajgcej sie na tg filozofie spec 6w zdotat
w sobie zgromadzi¢. Powyzsze uswiadamia, Zze juz chocby z uwagi na historie swego
powstania, totalizm musi sugerowaé¢ zupetnie odwrotne do preferowanych dotychczas
wymagania Swiatopogladowe dla tworcéw i naukowcow. Jakie powinny by¢ te wymagania jest
oczywiscie dosyc¢ fatwym do ustalenia i bez totalizmu - tj. poprzez zestawienie charakterystyki
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wiedzy u ludzi znanych innym z wysoce-wydajnych i twérczych umystow (niestety, doktadne
poznanie wymagan jakie musi spetnia¢ czyj$ umyst aby zaczaé by¢ tworczym, wykazatoby
rownoczesnie catkowitg nieprzydatno$¢ do sprawowania swego zawodu u ogromnej
wiekszosci dzisiejszych naukowcow). Nawet bowiem bez dtugotrwatych badan i jedynie
poprzez zwyktg rozmowe z takimi tworczymi ludzmi, od razu rzuca sie w oczy, ze ich wiedza
jest zarbwno szeroka jak i gteboka, tj. ze majg oni opanowang wiedze z wielu drastycznie
roznigcych sie dyscyplin, zas kazdg z tych dyscyplin poznali dogtebnie (tj. opanowali jg nie
tylko ogdlnie, ale wraz z drobnymi szczegdtami technicznymi jakie czynig ich wiedze
praktycznie uzyteczng), a takze ze ich Swiatopoglad obejmuje rowniez dosy¢ klarowne
fundamenty moralne. Doktadnie to samo wynika zresztg z folkloru ludowego, ktérego
popularna madros¢ twierdzi, ze ludzie twérczy sg to tacy, ktorzy potrafia zrealizowaé
dobrze i do konca wszystko za cokolwiek sie wezma. Natomiast, zgodnie z tym folklorem,
ludzmi tworczymi wcale nie sg osoby z "klapkami na oczach" (czyli wascy specjalisci). Takze
tworczy nie sg ludzie o szerokiej ale ptytkiej wiedzy (czyli ci ktérzy znajg wiele w sposéb
ogolny, jednak nie zapoznali sie z drobnymi szczegdétami technicznymi jakie owg wiedze
0golng czynig praktycznie uzyteczng), ani osoby niezdolne do doprowadzenia do konca
swoich zamierzen (czyli osoby o niskim poczuciu odpowiedzialnosci i niskiej mocy moralnej -
patrz popularne powiedzenie angielskie "success is 10% inspiration and 90% perspiration" czy
znaczeniowo podobne nasze "aby mieC efekty konieczny jest olej w gtowie i otow w
posladkach"). Wyrazajgc to innymi stowami "tworczos¢ wyrasta z kombinacji moralnych
motywacji i zdolnosci czyjegos umystu do gtebokiego ogarniecia drobnych szczegotow
praktycznych u bardzo szerokiej gamy odmiennych jakosciowo probleméw; stad ani
niemoralne nastawienie ani waskie czy ptytkie myslenie, z definicji nie sg w stanie wydac¢
tworczego produktu”. Poniewaz totalizm nie ustanawia swoich wtasnych regut czy przepisow,
a jedynie stara sie odkryC i wyrazi¢ w przystepnej formie prawa juz dziatajgce i sprawdzone,
powyzsze moznaby wiec wyrazi¢, ze zgodnie z totalizmem od naukowcdéw powinno sie
wymagac aby przed ich zatrudnieniem w tym charakterze byli w stanie udokumentowac¢ swoje
dogtebne i praktyczne opanowanie az kilku odmiennych dyscyplin (np. nie mniej niz trzech),
jedna z ktérych powinna dotyczy¢é fundamentdw moralnego postepowania (np. byc¢
totalizmem). Przyktadowo, zgodnie z moim gtebokim przekonaniem, podczas zatrudniania
pracownikéw naukowo-dydaktycznych dla uczelni wyzszych, istotnym kryterium otrzymania
pracy, catkowicie niezaleznym od dyscypliny zatrudnianego wyktadowcy, powinien by¢
sukces w klarownym i przekonujacym zaprezentowaniu, przeanalizowaniu, lub
zinterpretowaniu zasad totalizmu w jednogodzinnym publicznym wyktadzie na temat
jakiegos aspektu owej moralnej filozofii. Jesli potencjalny wyktadowca lub profesor, nie jest
w stanie jasno i przekonywujgco wyjasni¢ czegos stuchaczom na temat moralnosci, z catg
pewnoscig nie zastuguje on na danie mu moznosci ksztattowania charakteru przysztych
cztonkéw naszego spoteczenstwa (przyktadowo ja sam nie chciatbym, aby taka osoba
znalazta sie choc¢by w poblizu moich wtasnych dzieci).

#11. Dzielenie zamiast taczenia. Dotychczasowa codzienna filozofia naszej cywilizacji
promuje i uwypukla roznice, podzialy, granice, zakazy, ograniczenia, itp. - zaroéwno te
istniejace pomiedzy ludzmi jak i pomiedzy ideami. Przykladowo niemal w kazdym kraju ktadzie
ona nacisk na jezyk ojczysty, wpaja patriotyzm i nacjonalizm, upewnia o nieodzownos$ci granic
panstwowych, o zaletach posiadania wtasnego kraju, rzadu, przynaleznosci obywatelskiej,
odrebnosci, spoteczenstwa, barier, hierarchii, podporzadkowania, ograniczen, itp. Nie istnieje
tez w dzisiejszych szkotach nawet jeden przedmiot, ktéry uczytby totalistycznego mys$lenia,
ukazujac przyktadowo, co statoby sie gdyby nie istniaty granice, panstwa, obywatelstwa,
ideologie, partie polityczne, podziaty, gdyby kazdy mdgt przenosi¢ sie i zy¢ tam gdzie mu sie
podoba, itp. Totalizm natomiast zaleca catkowitg odwrotno$¢. Podkresla on znaczenie
podobienstw, swobody, wolnej woli, moralnosci oraz ktadzie ogromny nacisk na rozpatrywanie
w catosci, na wzajemne wspofzaleznosci, na zaniechiwanie odrebnosci, na unikanie
uprzywilejowywania, hierarchii, podziatéw, granic, panstw, ideologii, obywatelstw oraz
wszelkich innych wznoszonych przez cziowieka barier ograniczajgcych czyjkolwiek zasob
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wolnej woli. Ostrzega on tez, ze skupianie uwagi na rdéznicach i podziatach jest zrodtem catej
gamy wypaczen, zta i klopotow, ktdre nie dotknetyby naszej cywilizacji gdyby ludzie nie
nauczani byli w szkotach i uczelniach aby dzieli¢ zamiast tgczy¢, gdyby nie istniaty granice
pomiedzy panstwami, gdyby kazdy mogt swobodnie przenosic sie i zy¢ tam gdzie sobie tego
zyczy - nie zas tylko w kraju ktérego jest obywatelem, gdyby ludzi nie uprzywilejowywato sie
lub dyskryminowato tylko z powodu miejsca gdzie sie urodzili czy réznic jakie wykazujg w
stosunku do innych ludzi, itp. Aby zrozumie¢ jak odmienne jest w omawianym tu zakresie
podejscie obecnej filozofii edukacji od podejscia totalistycznego, warto rozwazyé jak
wygladatby sSwiat gdyby nagle znies¢ wszelkie powprowadzane sztucznie przez ludzi
ograniczenia zmniejszajgce nasz zaséb wolnej woli, takie jak granice panstwowe, paszporty,
wizy, pozwolenia na prace. Jak wygladatby wéwczas bilans zyskéw i strat w porownaniu z
obecnie istniejagcym stanem, ktdére grupy z dzisiejszych spoteczenstw stracityby, a ktore
zyskatyby, na takim bezpodzialowym i bezograniczeniowym swiecie. Takze jaki procent
spoteczenstwa zyskatby na tym, a jaki stracitby.

Czytajac ten podrozdziat warto odnotowaé, ze kazdy z wyszczegolnionych powyzej
btedéw dotychczasowej filozofii naszej cywilizacji, w totalizmie naprawiany jest juz przez sam
sposob, na jaki zostat on sformutowany i rozwijany. Aby jednak uswiadomi¢ nam fakt istnienia
i naprawiania tych btedéw, kazdy z nich zostat tez tutaj oddzielnie wypunktowany.

Proba czasu zdofata juz do dzisiaj potwierdzi¢, ze podejscie totaliztyczne ujawniane w
powyzszych punktach réwnolegle do btedéw starej filozofii, nie kryje w sobie zadnego
powazniejszego przeoczenia czy btedu i, ze jest ono poprawne. To zas oznacza, ze
dotychczasowe zrozumienie rzeczywistosci wynikajace ze starego i udowodnionego jako
niepoprawny konceptu monopolarnej grawitacji reprezentuje btedne przeciwstawienstwo
totaliztycznego podejscia. Oczywiscie, z czasem musimy zdoby¢ sie na drastyczny wysitek
catkowitego wyeliminowania tego btednego podejscia z naszego zycia. Zanim jednak
bedziemy w stanie tego dokona¢, powinnismy by¢ swiadomi, ze teraz kiedy absurdalnos¢
dotychczasowej filozofii naszej cywilizacji zostata juz zdemaskowana, samo uswiadomienie za
posrednictwem stwierdzen totalizmu jej btednosci, jest juz pozytywnym krokiem naprzod.
Chociaz wiec stara filozofia ciggle pokutuje w naszym spoteczenstwie, totalizm ujawnia nam
nowy obraz Swiata, jaki jest alternatywny do tego, ktéry dotychczas prezentowany byt przez
podreczniki akademickie. Z kolei zapoznawanie sie z tym totaliztycznym obrazem
rzeczywistosci stwarza zainteresowanym perspektywiczng ptaszczyzne odniesienia, z ktorej
mogli bedg weryfikowa¢ poprawnos¢ powszechnie zaakceptowanych doktryn i sposobow
dziatania.

JB3.2. Pole moralne

Jednym z ciekawszych odkry¢ naukowych, jakie dokonane zostato przez nowy
Koncept Dipolarnej Grawitacji dyskutowany w poprzednim podrozdziale, jest ustalenie, ze we
wszechswiecie wszystko zorganizowane jest w struktury hierarchiczne. Na samej gorze
kazdej struktury hierarchicznej, zawsze znajduje sie jaka$ zasada pierwotna, zjawisko
pierwotne, czy obiekt pierwotny, kitdre petnig funkcje "rodzica". Rodzic ten z kolei definiuje
serie swoich "dzieci", czyli praw wtornych, zjawisk wtornych, lub obiektéw wtérnych. Te z kolei
definiujg swoje "dzieci", czyli reguty trzeciorzedne, zjawiska trzeciego stopnia, czy obiekty
trzeciego rzedu, itp.

Jesli powyzszg hierarchiczng strukture odniesie sie do najrozniejszych rodzajow pal,
wowczas zgodnie z Konceptem Dipolarnej Grawitacji istniejg jedynie dwa pola pierwotne w
naszym wszechswiecie. Pierwszym z tych pdl pierwotnych jest pole grawitacyjne, drugim
zas pole moralne. Pole grawitacyjne juz od dawna jest znane przez ludzi i przez nauke
ziemska. Jednak pole moralne ciggle pozostaje nieuznane przez oficjalng nauke ziemska. Jak
dotychczas uznawane jest ono jedynie przez nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji i przez
totalizm - czyli przez nauki, ktére pole to odkryty i upowszechnity.
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Kiedy nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji ujawnit istnienie owych dwdch pol
pierwotnych naszego wszechswiata, natychmiast przystgpit do badania ich natury, cech i
obszaru wptywu. Jak badania te wykazaty, oba te pola sg polami dipolarnymi, jakich kazdy z
biegundw siega do odmiennego $wiata. Wptyw obu z nich rozcigga sie tez na kazdy z dwdch
istniejacych swiatébw na naturze fizykalnej, tj. naszego Swiata i przeciw-swiata, odciskajac
swoje pietno praktycznie na wszystkim. Pole grawitacyjne wywodzi sie z naszego Swiata,
jednak jego biegun wylotowy (O) przenika do przeciw-Swiata, gdzie wywiera on wplyw na
wszelkie zjawiska o naturze fizykalnej jakie majg miejsce w przeciw-materii. Pole moralne
pochodzi z inteligentnego przeciw-Swiata, jednak jego biegun wylotowy (O) przenika do
naszego $wiata, gdzie wptywa on na wszelkie zjawiska typu moralnego, jakie zachodzag
pomiedzy obiektami materialnymi. Oba te pola pierwotne pozostajg niewidzialne dla naszych
oczu, zas my jedynie mozemy wydedukowac ich istnienie z nastepstw, jakie wnoszg one do
ruchu czynnikéw na ktore oddziatuja.

Pole grawitacyjne, jak kazde pierwotne pole lub zjawisko, jest dla nas niewidzialne.
Jednak manifestuje sie dla nas w kazdym przypadku, kiedy ma miejsce ruch jakiegos obiektu
lub jakiej$ masy. Dlatego tez dziatanie tego pola moze zosta¢ najlepiej doswiadczone naszymi
zmystami, jesli poruszamy sie fizycznie w gore lub w dét w owym polu (np. kiedy wspinamy sie
w gore zbocza jakiej$ goéry, lub schodzimy w dét jej zbocza). W takich przypadkach nasz ruch
w polu grawitacyjnym powoduje dwie obserwowalne konsekwencje, mianowicie (1)
transformacje energii fizycznej oraz (2) zmiany w szczegdélnym algorytmie, jaki zarzadza
naszym dynamicznym wspotistnieniem z polem grawitacyjnym, a jaki dotychczasowa fizyka
zna pod nazwg "czas". (Zauwaz, ze zgodnie z nowym Konceptem Dipolarnej Grawitacji, czas
jest algorytmem, jaki jest dotaczany oddzielnie do kazdego obiektu materialnego, a jaki
zarzadza dynamicznymi transformacjami tego obiektu; czas wcale nie jest dodatkowym
wymiarem wszechswiata, jak to twierdzi dzisiejsza fizyka. Dlatego tez zgodnie z nowym
Konceptem Dipolarnej Grawitacji, czas moze zosta¢ zmieniony w sposob techniczny, na tej
samej zasadzie, jak obecnie zmieniamy programy komputerowe, pozwalajagc w ten sposéb
wybranym obiektom podrézowac w czasie zaréwno do przodu jak i do tytu, a takze zwalnia¢
lub przyspieszaC uptyw czasu. Wiecej szczegdtdw na temat zrozumienia czasu w nowym
Koncepcie Dipolarnej Grawitacji zaprezentowane zostato w podrozdziale H9.1.) Szczegdlnie
transformacja energii fizycznej jest tatwa do zaobserwowania, kiedy kto$ porusza sie w polu
grawitacyjnym. Wszakze, kiedy poruszamy sie pod goére tego pola, wéwczas kosztuje nas to
wktadanie znaczacego trudu i wysitku fizycznego dla przetamania oporu tego pola i dla
zwiekszenia naszej energii potencjalnej. Natomiast, kiedy poruszamy sie w doét pola
grawitacyjnego, wéwczas nasza energia potencjalna zostaje wyzwolona, a stagd pomaga nam
w naszym ruchu, czynigc go fatwym i bezwysitkowym. Zaréwno energia fizyczna, jak i czas,
sq dobrze znane kazdemu, poniewaz cate dyscypliny dzisiejszej nauki, takie jak fizyka,
mechanika, astronomia, biologia, itp., poswiecone sg ich opisowi oraz badaniom ich wptywu
na nasze zycie.

Drugie z pdl pierwotnych naszego wszechs$wiata, pole moralne, posiada intelektualng
nature (a nie fizyczng). Takze jest ono niewidzialne. Jednak manifestuje ono dla nas swoje
dziatanie w kazdym przypadku, kiedy zachodzi jakie$ przemieszczanie sie intelektéw, lub ruch
czyjejs inteligencji. Stad dziatanie tego pola moze zosta¢ doswiadczone przyktadowo, kiedy
my$limy o czyms, kiedy podejmujemy jakies decyzje, kiedy musimy zajg¢ stanowisko, kiedy
powinnismy dokonac¢ czegos lub zareagowac w jakis sposob, itp. Podobnie jak to ma miejsce
z polem grawitacyjnym, takze niewidzialne pole moralne jesteSmy w stanie odczu¢ za
posrednictwem naszych zmystow, kiedy nasz intelekt przemieszcza sie w goére lub w doét
owego pola. W takich przypadkach ruch naszego intelektu lub naszej inteligencji w owym polu
powoduje dwa obserwowalne nastepstwa, mianowicie (1) transformacje inteligentnej energii
moralnej, oraz (2) zmiany szczegodlnego algorytmu, jaki rzgdzi naszym wspofistnieniem z
polem moralnym, a jaki filozofia totalizmu nazywa z uzyciem hinduistycznego stowa "karma".
(Zauwaz, ze zgodnie z nowym Konceptem Dipolarnej Grawitacji "karma" jest algorytmem, tj.
moralnym odpowiednikiem czasu, jaki modyfikujemy za kazdym razem, kiedy nasz intelekt
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przemieszcza sie przez pole moralne. Dlatego tez, zgodnie z nowym Konceptem Dipolarnej
Grawitacji, jesteSmy w stanie takze manipulowa¢ i naszg karmag, w podobny sposob, jak
manipulujemy programy komputerowe, bedac w ten sposéb w stanie technicznie zmienia¢
naszg karme, da¢ jg innym ludziom, itp. Jednak warto tutaj dodaé, ze filozofia totalizmu
zakazuje dokonywania jakiegokolwiek technicznego manipulowania karma, a upiera sie, ze
karma moze jedynie zosta¢ zmieniana w sposob naturalny, poprzez dziatanie praw moralnych.
Pod tym wzgledem totalizm rézni sie of pasozytnictwa - pasozytnictwo manipuluje karmag
przez caty czas aby méc prowadzi¢ niemoralne zycie, jednak nie by¢ za to karanym przez
prawa moralne. Wiecej na temat karmy wyjasnione jest w podrozdziatach 14.4 i 14.5.)
Szczegolnie transformacja energii moralnej jest fatwo obserwowalna za posrednictwem
naszych zmystow, kiedy poruszamy sie poprzez pole moralne. Gdy bowiem wspinamy sie w
gore owego pola, wowczas kosztuje to nas wtozenia znaczacego wysitku w pokonanie tego
pola i w zwiekszenie naszej energii moralnej. Z kolei, kiedy poruszamy sie w doét pola
moralnego, wéwczas nasza energia moralna zostaje wyzwolona powodujgc, ze nasz ruch jest
tatwy, bezwysitkowy, i przyjemny. (Pole to jest wiec powodem, dla ktérego "czynienie rzeczy
moralnych jest zawsze trudne", podczas gdy "czynienie rzeczy niemoralnych jest zawsze
przyjemne".)

Poniewaz od czaséw szkolnych trenowani jestesmy jedynie w zmystowym wykrywaniu
dziatania pola grawitacyjnego, podczas gdy (jak dotychczas) nikt nie trenowat nas w
wykrywaniu za pomocg haszych zmystéw dziatania pola moralnego, zapewne w tym miejscu
bytoby z korzyscig przytoczenie jakichs przyktadow zyciowych, jakie uswiadomig nam, jak
wykrywa¢ w praktyce dziatanie tego pola. Rozwazmy wiec typowy przyktad siedzenia w
naszym fotelu biurowym i ustyszenia telefonu, jaki dzwoni na odlegtym koncu tego biura. Jesli
zdecydujemy sie podnies¢ z naszego wygodnego fotela i odebra¢ 6w telefon - na przekor
roznych watpliwosci jakie nas ogarniajg, wowczas musimy przemiesci¢ sie pod gore pola
moralnego, co kosztowato nas bedzie odnotowalny wysitek intelektualny. Stad opdr i lenistwo
intelektualne, jakie odczuwamy przeciw odpowiedzeniu na ten telefon, jest jednym z licznych
manifestacji istnienia pola moralnego. Inne manifestacje istnienia tego pola doswiadczamy,
cokolwiek bysmy nie czynili, jako, ze zawsze dokonywanie tego albo bedzie wymagato
przetamania w nas samych intelektualnego oporu, jaki to pole stawia przeciwko ruchowi
naszych motywacji, albo tez musimy opierac sie naciskowi (pokusie), jaki pole to wywiera aby
nie bra¢ zadnych intelektualnych obowigzkéw i ktopotéw na naszg gtowe. Oczywiscie,
poniewaz - podobnie do grawitacji, owo pole moralne jest niewidzialne, zwykle nie wiemy
doktadnie, w ktérym kierunku jest "pod gére". Jednak ten kierunek "pod gore" zawsze jest
precyzyjnie wskazywany przez nasze zmysty, poniewaz "pod gore w polu moralnym, jest
zawsze przeciwstawnie do linii najmniejszego oporu intelektualnego, lub wzdtuz linii
najwyzszego wysitku intelektualnego”. Z kolei "w dot w polu moralnym, jest zawsze w kierunku
linii najmniejszego oporu intelektualnego”.

Pole moralne jest ogromnie istotne dla wszelkich zagadniehh moralnych, a wiec takze i
dla totalizmu. Wszakze to dzieki niemu we wszech$wiecie istnieje polaryzacja moralna, czyli
istnieje biegun moralny i biegun niemoralny we wszystkim co czynimy. To ono jest naturalnym
mechanizmem napedowym dziatania praw moralnych. Takze to ono jest odpowiedzialne za
wiele zjawisk moralnych jakie dopiero bedziemy musieli stopniowo przebadac i opisac - ich
przyktadem sg tzw. "skutki uboczne" omawiane w podrozdziale JC11.8.

JB3.3. Inteligentna energia moralna

Z powodu istnienia owych dwoch odmiennych pdl pierwotnych, tj. pola grawitacyjnego
oraz pola moralnego, kazda istota mys$laca posiada mozliwos¢ przemieszczania sie w nich
obu. Stad ludzie, zwierzeta, kosmici, itp., poddawani sg jednoczesnie dziataniu az dwoch
zbioréw praw. Prawa wszech$wiata, jakie rzadzg zachowaniem sie obiektéw i mas w polu
grawitacyjnym, nazywane sg "prawami fizycznymi". Z kolei prawa wszechs$wiata, jakie
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rzadza zachowaniem sie intelektow i inteligencji w polu moralnym nazywane sa “"prawami
moralnymi". Prawa fizyczne sg relatywnie fatwe do wykrycia. Dlatego sg one dobrze znane
kazdej cywilizacji na dosy¢ wczesnym etapie jej rozwoju. Nasza nauka zdotata je juz poznac
relatywnie dobrze. Natomiast prawa moralne sg bardziej trudne do wykrycia. Dlatego tez ich
znajomosc¢ jest cechg unikalng tylko dla wysoko zaawansowanych cywilizacji. Szczerze
mowigc, podstawowym kryterium odrozniania pomiedzy prymitywnymi cywilizacjami i
zaawansowanymi cywilizacjami, to wiasnie znajomos¢ dziatania praw moralnych. Powinno
tutaj zosta¢ wyraznie podkreslone, ze nawet opisywani w podrozdziale A3 szatanscy pasozyci
z UFO, ktorzy obecnie okupujg Ziemie i eksploatujg ludzkos¢, doskonale wiedzg o istnieniu i
dziataniu praw moralnych. Z kolei cywilizacja ludzka wcale nie wie, jak dotychczas, ze prawa
moralne istniejg i dziatajg w praktyce, chociaz totalizm stara sie informowac ludzi o ich
istnieniu i dziataniu. Z tego powodu podrozdziat JB3.4, jaki nastgpi, poswiecony bedzie
krotkiemu wyjasnieniu natury tych praw (systematyczne omowienie praw moralnych oraz
wykaz najwazniejszych z nich zawarte sg w podrozdziale 14.1.1).

Nasza dotychczasowa nauka informuje nas o istnieniu tzw. "zasady zachowania
energii". Zasada ta powoduje, ze kiedykolwiek cos$ porusza sie w obszarze dziatania jakiego$
pola, energia tego czego$s musi sie zmieniaC. Poniewaz wiec istnieje takie cos, jak pole
moralne, w ktdrego zasiegu dziatania poruszajg sie poszczegodlne intelekty i inteligencje,
zasada zachowania energii wymaga wiec, ze zmienia¢ sie¢ w nich rowniez musi specjalny
rodzaj energii, w tej monografii nazywanej "energia moralng". Kiedykolwiek wiec ludzie
zmieniajg cokolwiek, co decyduje o ich aktualnej pozycji w polu moralnym, przyktadowo
zmieniajg swojg postawe, motywy, uczucia, decyzje, dziatania, itp., w efekcie kohncowym
zawsze musi to prowadzi¢ albo do zwiekszenia, albo tez do zmniejszenia ich energii moralne;j.
Z tego powodu idea energii moralnej jest tak samo istotna dla naszego zrozumienia dziatania
praw moralnych, jak idea energii fizycznej jest dla naszego zrozumienia dziatania praw
fizycznych. W niniejszym podrozdziale postaram sie wiec doktadniej omowic te idee, tym
razem koncentrujgc sie gtébwnie na wyjasnieniu historii jej odkrycia i nastepnej ewolucji
sposobu na jaka jest ona rozumiana.

Odkrycie istnienia inteligentnej energii moralnej miato miejsce w 1996 roku, w
okolicznosciach opisanych w podrozdziale A4. Uswiadomitem sobie wéwczas, ze wszystkie
ludzkie postawy, motywy, uczucia, decyzje i dziatania, w efekcie koncowym zawsze prowadzag
albo do zwiekszenia, albo tez do ograniczenia czyjej$s "wolnej woli" (tj. swobody wyboru i
zrealizowania). Niezwykle istotng konsekwencjg tego uswiadomienia bylo wiec, ze
zrozumiatem wtedy, ze w zjawiskach moralnych nasza "wolna wola" posiada dokfadnie to
samo znaczenie, co "energia" posiada w zjawiskach fizycznych. Aby wiec wyizolowac i
przebadaC zwigzek pomiedzy "wolng wolg", a naszymi mozliwosciami wykonawczymi,
wprowadzitem wowczas do totalizmu pojecie "zasobu wolnej woli", w skrocie "zwow". (W
wyniku intensywnych badan, jakim poddane zostatlo owo poczatkowe pojecie "zwow",
stopniowo odstaniato ono swoje sekrety i cechy, dlatego z uptywem czasu przerodzito sie w to,
co obecnie nazywane jest inteligentng "energig moralng".) Podczas analiz tego pojecia
odkrytem woéwczas, kazdy oddzielny intelekt grupowy lub pojedynczy, taki jak cywilizacja,
spoteczenstwo, rodzina, czy pojedyncza osoba, w danym momencie czasowym posiada
okreslong objetos¢ (albo, jak to nazywamy, "zaséb") wolnej
woli, czyli roznigcych sie od siebie realizowalnych decyzji i wyboréw moralnych, jakie intelekt
ten jest w stanie najpierw podjac, a nastepnie do konhca zrealizowaé. Na zaséb czyjejs wolnej
woli skladajg sie przy tym wytacznie te decyzje, ktére sg realizowalne, czyli ktére dajg sie
catkowicie urzeczywistni¢. Jes$li zas co$ mozna zadecydowaC na poziomie umystowym,
jednak nie daje sie tego potem zrealizowac, wéwczas éw brak realizowalnosci jest oznaka, iz
dana decyzja nie jest jeszcze skladowg czyjego$ zasobu wolnej woli. Jak moje badania
wykazaly, kazde nastawienie, uczucie, mysl, decyzja, stowo, czy dziatanie poszczegdinych
ludzi lub intelektéw zbiorowych, powoduje zmiane zasobu wolnej woli u wszystkich
dotknietych ich efektami. W rezultacie, dotknieci ci, zwolna albo traca, albo tez zwiekszaja,
swoj "zasob wolnej woli". Kiedy jakis$ intelekt umiera, traci on swoj zaséb (tj. wyrazajac to w
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uproszczeniu - dla owego intelektu jego zasob spada do zera). Kiedy zamykany jest w cel
Smierci, jego zaséb spada do odpowiednika jednej decyzji (tji. ogranicza sie juz tylko do
"wolnosci umarcia"). Kazdy tez rodzi sie z okreslonym zasobem poczatkowym,
reprezentujgcym warunki, w jakich przyszto mu zy¢, istniejgce ograniczenia, wolng wole
rodzicow, swoj stan fizyczny, wyglad, potencjat intelektualny, talenty, itp. Podobnie jest tez z
intelektami  zbiorowymi, takimi jak rodziny, instytucje, panstwa, czy cafte cywilizacje.
Przyktadowo, kiedy ich zasob zaniknie, muszg one przestac istniec.

Podsumowujgc powyzsze dociekania, pojecie "zaséb wolnej woli" mozna wiec
formalnie zdefiniowa¢ m.in. jako: "zbior wszystkich realizowalnych kierunkow postepowania
(decyzji), jakie ciagle pozostajg do wyboru okreslonemu intelektowi (np. osobie, rodzinie,
instytucji, panstwu, czy cywilizacji) w danym momencie czasowym". Jeszcze raz przy tym
nalezy podkresli¢, ze do zasobu wolnej woli jakiego$ intelektu wcale nie nalezg te decyzje
umystowe, ktore moze on podjac teoretycznie, jednak jakich nie jest w stanie fizycznie
zrealizowaé (urzeczywistni¢) w catosci. Przykladowo do zasobu wolnej woli wieznia w celi
Smierci wcale nie nalezy decyzja pospacerowania po ulicach miasta. Chociaz bowiem moze
on umystowo podjac¢ dycyzje o wyjsciu na taki spacer, fizycznie nie bedzie jednak w stanie jej
zrealizowac. Catkowita realizowalnos¢ danej decyzji w danym momencie czasowym jest wiec
podstawowym kryterium jej zakwalifikowania do czyjego$ zasobu wolnej woli.

Po odkryciu i zdefiniowaniu zasobu wolnej woli, moje badania tej nowej idei stopniowo
skoncentrowaty sie na wysitkach, aby wyjasni¢ moralne funkcje jakie ona wypetnia. W ten
sposéb z czasem doszedtem do obecnego zrozumienia inteligentnej energii moralnej. Proces
klaryfikowania i transformowania mojego zrozumienia tej energii, zaczety zostat z chwilg,
kiedy to sobie uswiadomitem, ze niezaleznie od bycia czynnikiem akumulujacym czyjas
zdolnos¢ do zrealizowania podjetej decyzji, zasob ten posiada tez jeszcze jedng istotng
interpretacjie. To witasnie w owym czasie zrozumiatem, ze "zwow" jest inteligentnym
poszerzeniem fizykalnego pojecia "energii" na zjawiska moralne. Owo inteligentne
poszerzenie pojecia energii, nazwatem wowczas “"energia moralng". Jak zapewne
pamietamy jeszcze z lekcji fizyki, w sensie swojej interpretacji, "energia" jest to jakby rodzaj
abstrakcyjnego medium. Posiada ona unikalng ceche zmieniania poziomoéw swego
nagromadzenia w danym obiekcie, w rezultacie kazdego dziatania, ktére powoduje zmiane
parametrow sytuacyjnych tego obiektu. Jesli wiec interpretacje tgq rozszerzymy roéwniez do
dziatan moralnych (np. do mysli, uczu¢, czy decyzji), wowczas sie okazuje, ze takze kazda
zmiana w naszym potencjale decyzyjnym musi spowodowac zmiany w poziomie jakiejs
jeszcze bardziej generalnej energii niz energia fizyczna. Owa ogdlniejsza forma energii musi
wiec zmienia¢ swoj poziom podczas dostownie kazdego dziatania, bez wzgledu na to, jakiego
typu dziatanie to by nie byto. Jej poziom zmieniajg wiec nie tylko dziatania fizyczne, jakie
Zwigzane sg ze zmiang potozenia przestrzennego jakich$ obiektow lub mas, ale takze
wszelkie dziatania moralne, jakie zwigzane sg ze zmiang potozenia Swiadomosciowego
jakichs intelektow lub inteligenciji, jednak jakie niewiele zalezg od ich fizycznego potozenia w
przestrzeni. Wyrazajgc to innymi stowami, energia fizyczna jest jedng ze skfadowych owej
ogolniejszej formy energii moralnej, podobnie jak energia kinetyczna (obok energii
potencjalnej) jest jedng ze sktadowej energii fizycznej/mechanicznej. (Jak to objasnione
zostanie w podrozdziatach 14.1.1 i JE9.1, energia fizyczna moze sie tez przetransformowaé w
owg generalniejszg forme energii moralnej, podobnie, jak np. energia kinetyczna moze sie
przetransformowa¢ w energie potencjalng, zas np. energia cieplna moze sie
przetransformowac w energie elektryczng.) Na zmiany poziomu owej generalniejszej formy
energii moralnej, wptywa¢ wiec muszg m.in. réwniez i wszelkie dziatania moralne, ktére w
sensie fizycznym pozostawiajg obiekty w tym samym potozeniu jakie zajmowaty one
poprzednio, jednak ktére spowodowaty pokonanie przez te obiekty jakiejs drogi motywacyjnej
lub uczuciowej (tj. przeniesienie sie do innego punktu Swiadmosciowego). Jako przyktady
takich dziatan moralnych rozwaz tutaj treningi atletdw polegajace na bezruchowym
utrzymywaniu ciezarow w gorze, czyjeS bezowocne préby "rozbicia gtowg muru", a takze
wszelkie oddziatywania bezruchowe, jak wystuchiwanie przemdwien lub muzyki, myslenie,
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zajmowanie stanowiska lub zmiana nastawien, itp. Po tym jak uswiadomitem sobie znaczenie
moralne "zwow" jako generalniejszej formy energii, owo poczatkowe pojecie "zasobu wolnej
woli" przetransformowato sie na obecne pojecie inteligentnej "energii moralnej”. Od tego tez
czasu zmienitem réwniez nazwe "zwow" i zaczatem je nazywac inteligentng "energig moralng",
ktora to nazwe uzywam do dzisiaj.

Wystepuje ogromna réznica pomiedzy energig fizyczng, o jakiej nauczjg na lekcjach
fizyki, a energiag moralng, wykorzystywang przez totalizm. Rodznica ta sprowadza sie do
inteligencji. Energia o jakiej uczymy sie na lekcjach fizyki jest "gtupia" i zachowuje sie
automatycznie jak bezrozumny zywiot. Tymczasem energia moralna jest inteligentna, a na
dodatek jest ona bezwzglednie postuszna myslowym rozkazom tej osoby, ktora jg
zgromadzita. Faktycznie tez, jesli ktos zgromadzi w sobie wysoki poziom owej inteligentnej
energii moralnej, wéwczas moze jej myslowo nakazac, jakg prace energia ta ma wykonac. Co
jednak najdziwniejsze, inteligentna energia moralna wystucha owego myslowego nakazu i
wykona doktadnie tg prace, jakg jej sie powierzy. Przy tym prace, jakie owa inteligentna
energia realizuje na myslowy rozkaz swego posiadacza, czasami moga by¢ tak niezwykte, ze
sg w stanie zaprzecza¢ prawom fizyki, oraz tak ponadludzkie, ze potrafig nie miesci¢ sie w
biologicznych mozliwosciach ludzkiego organizmu. Przyktadowo, prace te mogg polegac¢ na
roztupywaniu jednym uderzeniem reki ogromnych kamieni lub blokéw betonowych,
wytrzymywaniu wtasnym ciatem uderzenia jakiego$ ostrza, bez wykazania najmniejszego
zadra$niecia, bezkrwawym otwieraniu czyjego$ ciata, hipnotyzowaniu jednym klasnieciem rak,
itp. Jedyny warunek, jaki w normalnych okolicznosciach musi by¢ spetniony, to ze praca, jakiej
wykonanie zostanie polecone owej inteligentnej energii, musi by¢ doktadnie tego samego typu,
jak dziatania, ktorych dtugotrwatym powtarzaniem energie tg sie zgromadzito (aczkolwiek
podczas transu lub hipnozy, warunek ten traci waznos¢, bowiem wéwczas mozliwe jest
transformowanie pomiedzy réznymi typami energii moralnej). Dlatego energii moralnej, jakg
kto§ zgromadzit np. podczas wieloletniego trenowania technik walki "kung-fu", nie mozna
nakazac aby np. dokonata ona uleczenia w kims$ okreslonego organu. Z kolei energii moralnej,
jaka kto$ zgromadzit podczas np. dokonywania bezkrwawych operacji, nie mozna nakazac
aby spowodowata ona trafienie strzaty do celu. Jesli jednak zgromadzenia energii moralne;j
dokonato sie za posrednictwem okreslonego rodzaju dziatan, woéwczas energii tej mozna
potem wydac¢ myslowy rozkaz, jaki precyzyjnie definiuje jaki rodzaj efektu chce sie uzyskac za
posrednictwem kolejnego z tego typu dziatan, za$ energia ta rozkaz ten dokfadnie wypetni.
Przyktadowo, jesli ktos zakumulowat duzy zapas swojej energii moralnej poprzez wieloletnie
rozbijanie kamieni, wowczas podczas kolejnego uderzenia jakiego$ kamienia, moze doktadnie
zdefiniowag, jak chce aby 6w kolejny kamien peknat, zas posiadana przez niego inteligentna
energia moralna spowoduje, ze kamien ten peknie doktadnie tak jak kto$ ten sobie tego
zazyczy.

Inteligencja energii moralnej nawyrazniej staje sie widoczna podczas obserwowania
pokazow wschodnich mistrzéw starozytnich sztuk walki, np. "kung-fu" (zwanego tez "wushu").
Mistrzowie ci uczg sie bowiem, jak myslowe sterowa¢ wynikami dziatania energii moralnej,
ktorg w sobie zgromadzili w wyniku codziennego wielogodzinnego praktykowania danych
umiejetnosci przez wiele kolejnych lat. Tyle tylko, Ze inteligentng energie, jakiej myslowe
sterowanie opanowali oni do mistrzostwa, nie nazywajg oni "energig moralng", a nadajq jej
swoje lokalne nazwy zalezne od kraju z jakiego sie wywodzg - np. Chinczycy nazywajq jq
"energig chi". Niemniej jesli rozwazy sie sposob na jaki energie tg mistrzowie ci zgromadzili
poprzez wieloletnie systematyczne praktykowanie tej samej umiejetnosci, wowczas jasnym
sie staje, ze faktycznie ich "energia chi" jest doktadnie ta, kitdrg totalizm nazywa "energig
moralng". Mistrzowie ci po wielu latach praktyki, z czasem nabywajg umiejetnosci, aby
myslowo nakazywac swojej energii moralnej jakie doktadnie skutki ma im ona spowodowac. |
tak mogg oni np. za posrednictwem tej energii uodporni¢ swoje ciato na uderzenia dowolnej
broni. Dzieki temu, na swoich pokazach mogq np. demonstrowac, ze dzieki swojej energii
moralnej sg w stanie potozy¢ sie na gwozdziach, bez zostania nawet zadrasnietym, ze moga
popchngé¢ furgonetkne do przodu za posrednictwem dzidy jaka tepym koncem opiera sie o
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owgq furgonetke, zas ostrym koncem opiera sie o ich szyje, ze najsilniejsi ludzie mogg uderzac
ich piescig i caty bdl uderzenia idzie wéwczas do piesci osoby uderzajacej, a nie do nich, czy
mogq pokazac, ze ktos jest w stanie uderzy¢ ich grubym kijem i to éw Kij rozpada sie w
drzazgi, podczas gdy im nic sie nie staje. Mistrzowie ci mogq takze myslowo skierowac
zgromadzony przez siebie zasob owej inteligentnej energii moralnej, aby dla nich dokonata
zniszczenia. W takim przypadku, poprzez uzycie niszczycielskiech mozliwosci tej energii
moga oni roztupywac¢ kamienie jednym uderzeniem swej dtoni, mogg wygina¢ grube sztaby,
jakby byty one z plasteliny, moga rozbijaé gtowg grube ptyty betonowe, itp. We wtorek, dnia 5
lutego 2002 roku, osobiscie obserwowatem w Kuala Lumpur pokaz mistrzow "kung-fu" z
Chinskiej szkoty "Shaolin" (tj. mistrzow wywodzacych sie z zakonu buddyjskiego z siedzibg w
Shaolin, Chiny, jaki to zakon specjalizuje sie w uprawianiu starozytnej sztuki walki "kung-fu").
Na pokazie owym wtasnymi oczami obserwowatem uzycie inteligentnej energii moralnej dla
uzyskiwania najrézniejszych ponadludzkich wynikow, takich jak rozbijani gtowa grubych ptyt
marmurowych, lezenie na ostrych dzidach, pchania furgonetki ostrzem dzidy opartej o szyje
pchajacego, rozpadania sie grubych kijow jakimi kogo$ uderzono. Ponadto widziatem
wowczas jak precyzyjnie niektorzy mistrzowie kung-fu potrafig sterowaC swojg energig
moralng. Pokazem jaki najbardziej mi zaimponowat, poniewaz naocznie zademonstrowat mi
on nadludzkie efekty myslowego sterowania wynikami dziatan inteligentnej energii moralnej,
byto kiedy jeden z owych mistrzéw shaolinowskiego kung-fu, uzyt swej energii moralnej do
rozbicia stalowej sztaby (on energie tg nazywat "chi"). Przed pokazem oddat on widowni do
inspekcji silng stalowg sztabe, o dlugosci okoto pdét metra, szerokosci okoto 4 cm i grubosci
okoto 1 cm, wykonang z dzwieczacej jak srebro, hartowanej stali. Nastepnie uderzyt czotem w
owg sztabe. Eksplodowata ona na oczach wszystkich, wydzielajac z siebie matg chmurke
oparéw czy pytu stalowego i rozpadajgc sie na kilka matych kawatkéw. Dla mnie byto to
ogromnie przekonujgcym dowodem, ze zgromadzona w nas, inteligentna energia moralna,
moze zosta¢ myslowo skierowana aby wykonata dla nas prace, oraz ze praca wykonana
przez tg energie moze by¢ na poziomie fizykalnie niemozliwym do wykonania przez "gtupig"
energie fizyczng jakg nasze ciato posiada.

Oczywiscie, kung-fu nie jest jedynym przyktadem, kiedy ponadludzkie mozliwosci
inteligentnej energii moralnej stajg sie oczywiscie widoczne. Praktycznie do relatywnie
niedawna, energie ta w sposob nieuswiadamiany wykorzystywali niektorzy ludowi specjalisci z
niemal kazdego kraju. Przyktadowo, moi wtasni rodzine opowiadali mi o dobrze znanym w
latach 1930ch kamieniarzu z okolic Jarocina w Polsce, ktéry do rozbijania duzych kamieni
uzywat nie mtota, a wiasnych rgk. Podobno, uderzone jego rekg kamienie pekaty znacznie
doktadniej i znacznie rowniej, niz uderzone miotem (ij. powierzchnia ich pekniecia byta
gladsza i rowniejsza niz powierzchnia kamienia rozbitego miotem). Caly Swiat
prawdopodobnie widziat tez w telewizji bezkrwane operacje dokonywane na Filipinach ich
metodami kontroli dziatania energii moralnej. Wszystko takze wskazuje na to, ze stynni
"zaklinacze wezy" ze Wschodu, uzywajg swojej inteligentnej energii moralnej, aby
paralizowata dla nich weze.

Fakt, ze pojecie energii moralnej odkrytem oraz po raz pierwszy wprowadzitem do
swoich badan i publikacji dopiero w 1996 roku, usprawiedliwia powdd dla jakiego inni ludzie
skonfrontowani z tym pojeciem przekazujg mi potem najrézniejsze swoje watpliwosci typu:
"czy energia ta faktycznie istnieje czy tez jest ona jedynie wymystem czysto abstrakcyjnym nie
posiadajgcym swojej fizykalnej manifestacji w otaczajacej nas rzeczywistosci". Do mnie
samego, zdarzenie jakie rozwiato wszelkie watpliwosci tego typu, przyszto samo juz pod
koniec 1997 roku, w formie nirwany opisywanej w rozdziale JE. Jak owa nirwana wyraziscie
mi unaocznita, energia moralna zwana "zasobem wolnej woli" faktycznie istnieje fizycznie, zas
ciato ludzkie jest w stanie odczuc jej przeptyw tak samo wyraziscie, jak odczuwa ono przeptyw
silnego pradu elektrycznego, czy przeptyw strumienia ciepta. Doznania zmystowe, jakie
odczuwa sie w momencie przeptywu przez nasze ciato strumienia tej energii, opisatem
szczegotowo w podrozdziatach JF2 oraz 15.5. Doznania te, sg tak samo wyraziste i tak samo
znamienne, jak doznania odbierane podczas przeptywdw przez nasze ciato innych rodzajow
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energii. Jak wiec sie okazuje, energia moralna zwana "zasobem wolnej woli" nie jest jedynie
tworem czysto abstrakcyjnym, a istnieje tez i w sensie fizykalnym. Stagd moze ona by¢
obliczona, zarobiona, zakumulowana, zmierzona, odczuta, przekazana, itp.

Po tym, jak wprowadzitem do totalizmu pojecie energii moralnej, pojecie to podniosto
uzytecznosc i efektywnos¢ tej filozofii moralnej do zupetnie nowego poziomu. Wszakze
oparcie totalizmu na takich fundamentach fizykalnych, jak pojecie pola moralnego, energii
moralnej oraz praw moralnych, przeksztafcito totalizm z filozofii w Scistg dyscypline wiedzy,
identyczng do fizyki czy mechaniki. Dlatego, niezaleznie od zawartych w podrozdziale JB1
definicji totalizmu jako filozofii moralnej, czy jako systemu filozoficzno-religijnego, obecnie
mozna go rowniez zdefiniowa¢ w nastepujacy sposob. "Totalizm jest to Scista dyscyplina
wiedzy moralnej, ktéra m.in. bada atrybuty i zachowanie pola moralnego, energii
moralnej oraz praw moralnych, aby wypracowaé¢ na ich podstawie zbiér takich zasad
postepowania, rekomendacji oraz narzedzi moralnych, ktérych wypetnianie przez ludzi
umozliwialyby im osigganie najwyzszego mozliwie dostepu do poszukiwanych przez
wszystkich jakosci zyciowych, w rodzaju szczesliwosci, samospetnienia, zadowolenia z
zycia, dobrobytu, itp.". Innymi stowami "totalizm jest to dyscyplina m.in. badajgca i
wdrazajgca najkorzystniejsze dla ludzi wykorzystanie dziatan pola moralnego, energii moralnej
oraz praw moralnych". Z definicji tych wynika, ze jednym z istotniejszych celéw totalizmu jest
nieustanne badanie pola moralnego, energii moralnej oraz praw moralnych, oraz takie
wykorzystywanie wynikow owych badan, aby stuzyly one poprawie jakosci zycia ludzi.

Zdefiniowanie totalizmu jako Scistej dyscypliny wiedzy moralnej, badajacej m.in. pole
moralne, energie moralng i prawa moralne, czyni z tej filozofii rodzaj uogdlnienia i jakby
przediuzenia, czy ekstrapolacji, dzisiejszej fizyki i mechaniki klasycznej. Wszakze esencja
fizyki i mechaniki klasycznej tez sprowadza sie do "badania i zagospodarowywania pdl,
energii oraz praw". Tyle, ze z przypadku fizyki sg to pola, energie oraz prawa fizyczne, a nie
moralne.

To drastyczne przeformowanie totalizmu z filozofii moralnej w Scistg dyscypline wiedzy
moralnej, stato sie mozliwe dopiero po owym przetomowym odkryciu, ze absolutnie kazdy
wysitek, bez wzgledu na to, czy jest on fizyczny, intelektualny, czy moralny/nastawieniowy, tez
powoduje transformacje energii, podobnie jak wedtug fizyki zawsze czyni to ruch fizyczny.
Tyle, ze poprzez wysitek intelektualny czy nastawieniowy niekiedy mozliwym jest
spowodowanie przegrupowania tylko jednego rodzaju energii, tj. energii moralnej. Natomiast
poprzez ruch fizyczny zawsze powodujemy konwersje az dwoch rodzajow energii
rownoczesnie, tj. znanej od dawna "bezrozumnej" energii fizycznej, oraz owej nowo-poznanej
"inteligentnej" energii moralnej. Inteligentna energia moralna jaka podlega przemianie pod
wptywem kazdego naszego wysitku umystowego i fizycznego, zawsze wigzana jest z
obiektami, ktére sg dotkniete efektami tego wysitku. (Doktadnie tak samo dzieje sie i z
bezrozumng energig fizyczng, kitdra tez zawsze wigzana jest z obiektami, jakie dotkniete
zostaty efektami danego ruchu fizycznego.) Podobnie tez, jak to nastepuje w przypadku
energii fizycznej, dany wysitek moze powodowac albo akumulowanie energii moralnej w
dotknietym nim obiekcie, albo tez upuszczanie jej z tego obiektu. Jesli wysitek ten powoduje
akumulowanie owej energii moralnej, wowczas energia ta gromadzi sie w przeciw-ciele tego
obiektu, jak w wielkim zbiorniku, powodujac, ze obiekt ten nabywa wielu pozagdanych,
niezwyktych i przyjemnych cech typu "nagroda moralna". (Te pozgdane cechy opisywane sg
w innych czesciach niniejszej monografii - np. patrz podrozdziaty JA2.4, JD1.6.3 czy 14.3).
Jesli zas dany wysitek powoduje upuszczanie owej energii moralnej z przeciw-ciata tego
obiektu, wowczas energia moralna z niego ucieka, powodujgc nabywanie przez niego wielu
niepozadanych i nieprzyjemnych cech, typu "kara moralna". (Te niepozadane cechy tez
opisywane sg w innych czesciach tej monografii - np. patrz podrozdziaty JD1.6.3, JA3.4i14.3.)
Totaliztyczne "gospodarowanie zasobami energii moralnej" sprowadza sie wiec do takiego
celowego dziatania, jakie powoduje gtownie celowe akumulowanie energia moralna i jego
sprezanie w przeciw-ciatach tych obiektow, jakimi jestesmy najbardziej zainteresowani, czyli w
nas samych, a takze w osobach przynaleznych do naszej rodziny, instytucji, panstwa i
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cywilizacji. Jesli zas chodzi o upuszczanie tak sprezonej energii moralnej, to totalizm zaleca,
abysmy czynili to w sposéb naturalny, delektujgc sie petnig zycia i doswiadczajac
proporcjonalnie, harmonicznie oraz moralnie, wszelkich mozliwych uczu¢, jakich swobodne
doznawanie dane jest istotom ludzkim. Oczywiscie, zasady sprezania owej energii moralnej
wypracowane przez totalizm, pozostajg tak samo obowigzujagcymi dla wszelkich innych
obiektéw, jakimi nie jestedSmy zainteresowani, jednak jakie pozostajg w strefie naszych
wysitkow, takich jak nasi wrogowie, "szatanscy pasozyci” - ktorzy okupujg nasza planete, czy
totemy - do ktérych modig sie niektére szczepy o "poganskiej" religii. (Przyktadowo, owe
totemy, na przekor ze sg jedynie "obiektami martwymi" niezdolnymi do dziatania, w efekcie
przekazania im energii moralnej przez naboznie modlgcych sie do nich ludzi, gromadzg w
sobie tak duzy zaséb energii moralnej, ze umozliwia im on realizowanie dziatan zwykle
przypisywanych istotom inteligentnym i zywym. W podrozdziale 15.7 tej monografii opisatem
stup totemowy na Borneo, do ktdrego modlg sie ludzie ze szczepu Bidayuh, a ktéry "nie lubi
by¢ fotografowany" i surowo "karze" tych, co wycelujg w niego aparat fotograficzny. W
podrozdziale JA2.4 opisatem sredniowieczne wierzenie, ze topor katowski po uciecia gtéw u
okoto tysigca skazancow nabierat cech kinetycznych i byt w stanie obrdci¢ sie przeciwko
samemu katowi. Natomiast w podrozdziale C7.1 monografii [5/4] opisatem "kamien z Atiamuri"
w Nowej Zelandii, do ktérego modlg sie miejscowi Maorysi, a ktéry pomimo az kilkakrotnego
przesuwania go w inne miejsce, zawsze sam powracat na swe poprzednie potozenie tuz przy
poboczu drogi szybkiego ruchu, gdzie niestety powodowat czasami wypadki.)

Poziom nagromadzenia w kims energii moralnej, wyrazany jest za pomocag

wspoétczynnika "u" opisywanego doktadniej w podrozdziale JD1.6.1. Ciekawg obserwacjg na
temat owego wspotczynnika "u", jaka zwolna wyktania sie z moich badan, jest ze wzrost jego
wartosci do p > 0.6 uniewaznia nasze dotychczasowe klasyfikowanie obiektow fizycznych na
dwie kategorie "martwe" lub "zywe". Jak wiadomo, dotychczas wierzylismy, ze do kategorii
obiektéw zywych, czyli obiektéw ktdre czujg, myslg i sgq zdolne do dynamicznego dziatania,
przynalezg wszystkie obiekty, kiore po pierwsze sg organizmami zywymi, po drugie zas nie
zostaty jeszcze usmiercone. Wszystkie inne obiekty dotychczas uwazaliSmy za "martwe", czyli
za niezdolne do uczué¢, mysli ani dziatania. Tymczasem moje badania magii ludowej oraz
nastepstw niektérych zachowan religijnych, ujawniajg ze naprawde "martwe" sg tylko te
obiekty, ktérych y = 0. Natomiast wszystkie obiekty, ktorych y > 0 mogg mysle¢ i odczuwac,
nawet jesli w sensie fizykalnym nie wykazujg one obecnosci zycia. Natomiast obiekty u
ktorych p > 0.6 mogg nawet dziata¢ i wprowadzac fizyczne zmiany do swojego otoczenia. Jest
tak, poniewaz obiekty u ktérych py > 0, faktycznie nasycone sg inteligentng energig moralna.
Owa za$ energia powoduje, ze sg one zdolne do procesu mys$lenia oraz sg one w stanie
doznawac uczuc (patrz podrozdziaty JA7.1 i 15.5). Kiedy zas energia ta osiggnie u nich duze
nagromadzenie, wowczas mogg nawet dokonywac przemian kinetycznych w swoim otoczeniu.
Wszystko to za$ czynig bez wzgledu na swojg forme i aktualny stan fizyczny, tj. bez wzgledu
na to, czy sg kawatkiem kamienia, figurynkg (np. Pinokio), toporem katowskim, obrzedowym
sztyletem, "zombi", czy czyims$ szkieletem. Okazuje sie tez, ze obiektom, jakie uwazamy za
"nieozywione", przekazujemy swojg energie moralng, a w ten sposob zwiekszamy ich "u" i
czynimy je zywe, za kazdym razem, kiedy kierujemy na nie intensywne uczucia.

Aczkolwiek energia moralna, podobnie jak kazda inna forma energii, jest
niedostrzegalna dla wzroku, faktycznie powinniSmy jg sobie wyobraza¢ jako rodzaj
niewidzialnej i bezwazkiej substancji (fluidu), dynamicznie przepompowywanej do lub z
przeciw-ciata danej osoby. Po jej zgromadzeniu w owym przeciw-ciele, stanowi on jakby
rodzaj "przeciw-materialnej krwi" - podtrzymujgcej aktywnos¢ owego przeciw-ciata, albo tez
rodzaj "przeciw-materialnego tlenu" - ozywiajacego wszelkie dziatania tego przeciw-ciata.
Energia ta gromadzona jest w przeciw-ciele w sposéb dynamiczny, podobny do gromadzenia
pradu zmiennego poprzez kondensator wpiety do jakiegos obwodu (ij. kondensator ten
zarébwno sie faduje elektrycznoscig, jak i przepuszcza przeptywajagca przez niego
elektrycznosc). Stad czes¢ gromadzonej przez kogos$ energii moralnej nieustannie przeptywa
przez to przeciw-ciato. Kiedy tez w przeciw-ciele gromadzi sie coraz wieksza iloS¢ energii
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moralnej, wzrasta tam jakby rodzaj nadcisnienia owej energii moralnej. Nadcisnienie to w

podrozdziale JD1.6.1 zdefiniowane jest jako wspodtczynnik "u", ktéry okazuje sie wysoce
uzyteczny dla wielu zastosowan. (Jako przykfad przydatnosci tego wspétczynnika "u", patrz
jak dopomaogt on w rozwigzywaniu problemoéw 1 do 3 z podrozdziatu JF9.)

Przejdzmy teraz do omdwienia cech energii moralnej. Jak sie juz domyslamy, energia
moralna musi wykazywac wszelkie cechy wspodlne dla wszystkich form energii. Ponadto musi
sie ona rozni¢ od algorytmow karmy opisanej w podrozdziale 14.4. (Karma jest wszakze
algorytmem wykonawczym, ktéry u danego intelektu musi zawsze zostaC zrealizowany.
Tymczasem w przypadku energia moralna jego potencjat moze zosta¢ zrealizowany tylko jesli
nosiciel sobie tego zazyczy.) Obecnos¢ u kogo$ energii moralnej, oraz aktualny jej poziom "u",
manifestowane tez sg ksztattujgcym sie wokot jej posiadacza charakterystycznym polem lub
potencjatem. Potencjat ten mozna nawet zmierzy¢ odpowiednimi instrumentami. (Po wstepng
idee owych instrumentéw patrz podrozdziat 15.6.) Stad energia moralna jest rowniez jakby
rodzajem "kapitatu" czy "paliwa", ktére gwarantujg swojemu posiadaczowi prawo do
dokonywania realizowalnego wolnego wyboru i decyzji. O tym, ze energia moralna jest formg
energii, Swiadczy wiele jego cech, przyktadowo fakt formowania przez niego odpowiadajgcego
mu pola czy potencjaty, mozliwos¢ jego akumulowania za posrednictwem okreslonych dziatan,
spetnianie przez niego praw rzadzacych energia, itp. Akumulowanie i upuszczanie energii
moralnej dokonywane jest przez przeciw-organy umiejscowione w naszym przeciw-ciele, tak
jak to opisano w podrozdziatach 15.5 i JA7.1.

Nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji jest pierwszg teorig naukowa, jaka wprowadzita i
zaczeta stosowac sformalizowane pojecie "energii moralnej", jako moralnego odpowiednika
dla pojecia "energii" w fizyce, a takze pojecia "swobody" w mechanice. Niemniej, na poziomie
intuicyjnym pojecie to uzywane jest juz od dawna. Jego najlepszym wyrazeniem jest chinskie
pojecie energii "chi" ("Qi") i jej réznych odpowiednikow, stosowane w niektorych filozofiach i
religiach Wschodu (np. japonskie "reiki" - patrz podrozdziat H2). Przyktadowo w zrozumieniu
tych filozofii Wschodu, przyrost "chi" nastepuje zawsze w rezultacie dziatania, ktére powoduje
zwiekszenie zakresu czyich$ przysztych wyborow, a stgd i zwiekszenie energii moralnej.
Réwniez uzywane czesto na Zachodzie zwroty: "mys$lenie o tym kim$ wyczerpuje mojg
energie" czy "dziatanie to faduje mnie pozytywng energie", sg intuicyjnym wyrazeniem
obserwowalnych nastepstw dziatania sformalizowanego tutaj pojecia energii moralnej. Religia
chrzescijanska tez wprowadzita az kilkka jego odpowiednikdw. Niestety nie sg one
najszczesliwiej dobrane, bowiem umozliwiajg wieloznaczne interpretacje. Najbardziej zblizone
do energia moralna jest religijne pojecie "boskiego swiatta" ("divine light"), czyli wchodzace
ostatnio coraz czesciej do uzycia w kosciotach katolickich, abstrakcyjne pojecie stanu, jaki
wzbudza sie poprzez popetnianie dobrych uczynkéw. Nie jest jednak ono tam rozumiane w
sensie energii, a w sensie religijnego zachowania. Inne pojecie w religii chrzescijankiej, jakie
rowniez jest pokrewne do energii moralnej, to pojecie "wolnej woli". Z tego religiinego pojecia
zostata wiasnie zaczerpnieta pierwsza nazwa "zasob wolnej woli", albo "zwow", jakg najpierw
uzywatem (w 1996 roku) dla opisywania wprowadzanego tutaj formalnego konceptu
inteligentnej energii moralnej. Tyle tylko, ze oryginalnie ukrywajace sie pod nig religijne pojecie
"wolnej woli" jest pojeciem jakosciowym, podczas gdy ja potrzebowatem pojecia iloSciowego.
Stad zmuszony zostatem do jego przeksztatcenia na forme ilosciowa, poprzez poprzedzenie
go kwalifikatorem "zasob". Niemniej, utrzymanie gtdwnego czionu tej nazwy, umozliwia
terminologiczne zrozumienie inteligencji nowowprowadzanego tutaj pojecia. Warto tez
odnotowaé, ze odpowiednikami pojecia energii moralnej, jednak dziatajgcymi w Swiecie
fizycznym, sg: "energia" (dla zjawisk fizykalnych), "swoboda" (dla ruchu obiektow
materialnych), a takze "kapitat" lub "fundusze" (dla proceséw rynkowych).

Poniewaz mozliwie najpetniejsze zrozumienie pojecia energii moralnej, jest niezwykle
istotne przy praktycznym stosowaniu totalizmu, szczegdlnie za$ mechaniki totaliztycznej,
postarajmy sie tutaj pojecie to opisa¢ bardziej ilustratywnie. Jak to juz wspomniano powyzej,
inteligentng energie moralng przyrownywa¢ mozna do pojecia "swobody" z mechaniki
klasycznej. W mechanice "swoboda" jest to catkowita liczba odmiennych kierunkéw, w jakich
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dany obiekt moze sie poruszac. Przyktadowo, zwykte koto zamocowane obrotowo na osi, ma
swobode réowng dwa, tj. moze sie obracaé albo w jakim$ kierunku, albo w kierunku dokfadnie
odwrotnym. Zauwaz, ze nie nalezy myli¢ pojecia "swobody", z pojeciem "stopni swobody",
rowniez stosowanym w mechanice. Stopien swobody, reprezentuje bowiem generalny
rodzaj/kategorie ruchu, jaki dany obiekt moze zrealizowac, np. owo koto posiada tylko jeden
stopien swobody - tj. moze sie jedynie obraca¢ dookota wiasnej osi. Gdyby, jako nastepny
przyktad, rozpatrywac pociag stojgcy na szynach, jego "normalna" swoboda takze wynosi dwa,
bowiem, moze on ruszy¢ do przodu lub ruszy¢ do tytu. Z kolei, okragty watek ruchowo
wstawiony w okragty, doktadnie do niego zwymiarowany przelotowy otwor, posiada swobode
rowng osiem, moze on sie bowiem: (1) wsuwac w ten otwor, (2) wysuwacé z niego, (3) obracaé
prawoskretnie, (4) obracac lewoskretnie, (5) wsuwac i rownoczesnie obracaé¢ prawoskretnie,
(6) wsuwac i réwnoczesnie obracaC lewoskretnie, (7) wysuwacé i réwnoczesnie obracac
prawoskretnie, (8) wysuwac i rownoczesnie obracacC lewoskretnie. (Ciekawe, czy czytelnik
potrafi sie doliczy¢, ile swobody posiada ten sam watek lezacy na ptaskim stole.)

Powyzsza ilustracja "swobody", jako odpowiednika energii moralnej dla ruchu obiektéw
materialnych, uswiadamia ze swoboda owych obiektéw zalezy od wielu czynnikdw, takich jak:
ich otoczenie (ij. wiezy otoczeniowe), ich stan lub ksztatt (1j. ograniczenia ich stanu i ksztattu),
ich materiat, itp. Podobnie jest tez z totaliztycznym pojeciem energii moralnej, czyli czyjejs
swobody podejmowania i realizowania niezaleznych decyzji. Rowniez wartos¢ tej energii
zalezy od wielu czynnikéw. Jako przykfad rozpatrzmy gtuchoniemego, ktéry wpadt do mato
uzywanej studni. Jest on tam w stanie podjacC tylko trzy decyzje, tj.: (1) czekac, az ktos
przyjdzie i go wyratuje, (2) sprobowa¢ samemu sie wydostaé, lub (3) umrze¢. W przypadku
wiec wpadniecia do studni, pozostajacy gtuchoniememu zaséb energii moralnej wynositby
odpowiednik trzech decyzji, co mozna zapisac przyktadowo, iz jego E=3. Gdyby jednak, do tej
samej studni wpadt ktos, obdarzony silnym gtosem, jego zasob wynositby co najmniej E=4,
bowiem, niezaleznie od wyboréw gtuchoniemego, moégtby on dodatkowo krzyczeé. Jeszcze
wiekszy zasob (co najmniej E=5) miatby ktos z radio-telefonem w kieszeni, mogtby on bowiem
dodatkowo zatelefonowaé po pomoc. Jak to z powyzszego wida¢, zasdb energii moralnej
zalezy nie tylko od dziatan danej osoby, ale takze od najréznorodniejszych dalszych
okolicznosci, np. otoczenia, atrybutdéw fizycznych, sytuacji w jakiej ktos sie znajduje, intencji,
motywacji, uczu¢, odpowiedzialnosci, itp. Kazda tez czynnos¢, zdarzenie, czy zjawisko,
zaleznie od swego charakteru, okolicznosci w ktérych zachodzi, itp., powoduje zwiekszenie
lub zmniejszenie tej energii. Przykiadowo, takie dziatanie, jak wybudowanie basenu
kapielowego, bedzie zwiekszato energie moralng, jesli uczynimy to w czyim$ ogrodku, lub
zmniejszato tg energie, jesli uczynimy to np. na srodku publicznej drogi. Jesli cos zwiekszy
naszg energie moralna, jej wyzsza wartos¢ pozostaje z nami tak diugo, az jakie$ inne
zdarzenie nie spowoduje jej zmniejszenia lub dalszego zwiekszenia. Przyktadowo, jesli
kupimy sobie radio-telefon, zwiekszony przez niego poziom energii moralnej jest naszym
udziatem, az urzadzenie to sprzedamy, zepsujemy, zgubimy, lub kto§ nam je ukradnie.
Podobnie jest tez ze zmniejszeniem tej energii. Np. jesli przekroczymy granice jakiegos
obcego panstwa, nasz poziom energii moralnej gwattownie spadnie i pozostanie na nizszym
poziomie, az tej samej granicy nie przekroczymy w powrotng strone. Naszg energie moralng
zmieniajg nie tylko nasze wiasne dziatania (np. wiedza, ktérg zdobylismy), ale takze dziatania,
mys$li i postawy innych ludzi/istot (np. fakt zamkniecia nas przez kogos w wiezieniu, osobiste
uprzedzenia naszego szefa, stosunki, jakie ma nasz ojciec, UFOle jacy rabujg nocami naszg
energie moralng, itp.), stworzenia, zyjatka, rosliny, lub substancje, o jakich istnieniu niekiedy
nawet nie mamy pojecia (np. ztosliwa bakteria czy wirus, ktérg kiedy$ sie zarazimy, czy
rakotworcze chemikalia, ktérymi rolnik nafaszerowat zywnos¢ jaka zjadamy), przedmioty
martwe z naszego otoczenia (np. meble czy telewizor z naszego mieszkania), akty i zjawiska
natury (np. iloS¢ ozonu ciagle pozostajgca w atmosferze ziemskiej), formy geometryczne i
konfiguracje terenu (np. dziura w chodniku na naszej drodze), itp. Praktycznie wiec, absolutnie
wszystko co my sami odczujemy, pomyslimy, lub uczynimy, co sie przydarza niezaleznie od
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naszej woli, lub co tylko istnieje w catym wszechswiecie, posiada wptyw na poziom naszej
energii moralnej, tj. albo poziom ten zwieksza, albo tez go zmniejsza.

W wielu przypadkach dobrze wiec wiedziec, jaki jest nasz (lub czyjs) aktualny poziom
energii moralnej, lub jak wybrane dziatanie czy decyzja okreslonej osoby albo grupy wptywa
na jego zmiany. Uswiadamia nam to bowiem ilosciowo sytuacje w jakiej sie aktualnie
znajdujemy, kierunek, w ktérym podazamy, oraz miejsce, jakie zajmiemy po zaistnieniu tego
dziatania; czyli jakby ilustruje krzywa naszego aktualnego poziomu wolnosci. (Z
dotychczasowych rozwazan czytelnik juz zapewne pamieta, ze osoba, ktérej poziom energii
moralnej spadnie do zera, musi umrze¢ z powodu moralnego zaduszenia. To samo dzieje sie
z cywilizacjg lub krajem.) Gatgz totalizmu, zwana mechanikg totaliztyczng, jaka
zaprezentowana jest w rozdziale JE, umozliwia nam ilosciowe wyliczanie tej energii moralnej,
a takze otwiera kilka dalszych, nieznanych wczesniej narzedzi i kierunkdw.

Zdefiniowanie i formalne wprowadzenie do totalizmu pojecia energii moralnej,
spowodowato rodzaj filozoficznej rewolucji w moralnosci. Natychmiast bowiem po swoim
opracowaniu, pojecie to umozliwito:

1. Klaryfikacje i uscislanie catego szeregu poje¢ filozoficznych, moralnych, religijnych,
itp., ktore dotychczas interpretowane byly w sposob niejednoznaczny i wysoce subiektywny.
Uscislanie to z kolei pozwolito na lepsze rozumienie mechanizmdw otaczajgcego nas
wszechswiata. Przyktadami takiej klaryfikacji moga bycC: totaliztyczne wyeliminowanie
rzucajgcych sie w oczy niejednoznacznosci religijnego rozumienia "grzechoéw" i "dobrych
uczynkow" (wyjasnione w podrozdziale JAS), czy tez przytoczone poprzednio zdefiniowanie
totalizmu jako nauki Scistej - m.in. badajacej i wykorzystujgcej omawiane tu pojecie energii
moralnej. Oczywiscie, niezaleznie od powyzszych, energia moralna pozwala tez uscislic
niemal kazde inne wieloznaczne pojecie o naturze moralnej lub filozoficznej. Jako kolejny
przyktad rozwaz takie pojecia jak "szczescie" oraz "pech". W Swietle praw moralnych,
wyrazenie "pech" moze by¢é uzyte az w dwoch odmiennych znaczeniach, tj. znaczeniu
"karmatycznym" - czyli pojawienia sie niekorzystnych dla nas zdarzen (np. spada nam cegta
na gtowe) oraz znaczeniu energii moralnej "zwow" - czyli braku mozliwosci zrealizowania
naszych zyczen lub decyzji (np. pasuje na nas w sklepie jakas piekna i tania koszula, ale
wiasnie wydaliSmy ostatnie pienigdze). Podobnie jest tez z odwrotnoscig pecha, czyli z
szczesciem (np. szczesciem bedzie karmatyczne ominiecie naszej gtowy przez spadajgca
cegte, czy bazujgce na energii moralnej znalezienie pieknej koszuli, kiedy witasnie mamy
pienigdze).

2. llosciowe definiowanie nastepnych poje¢ moralnych i intelektualnych, dotychczas
rozpatrywanych jedynie w kategoriach jakosciowych. Przyktadami takich poje¢ mogg byc:
inteligencja (czyli moralny odpowiednik dla fizykalnego pojecia "masa" - patrz podrozdziat
JE3.2), motywacja (czyli moralny odpowiednik dla fizykalnego przemieszczenia - patrz
podrozdziat JE3.3), odpowiedzialnos¢ (czyli moralny odpowiednik dla fizykalnego
przyspieszenia - patrz podrozdziat JE3.5), uczucie (czyli moralny odpowiednik dla fizykalnej
sity - patrz podrozdziat JE3.6), itp. To z kolei umozliwia wypracowanie i matematyczne
wyrazenie zwigzkow ilosciowych pomiedzy tymi pojeciami oraz innymi pojeciami z
podrozdziatow JE3 i JE4 (podobnych do zwigzkow istniejacych pomiedzy ich fizykalnymi
odpowiednikami). W efekcie gatgz totalizmu nazywana tutaj "mechanikg totaliztyczng"
rozbudowana moze zostac¢ do takiego poziomu, ze pozwoli ona na obliczeniowe i pomiarowe
przewidywanie dtugoterminowych nastepstw moralnych kazdego ludzkiego dziatania i
kazdego zdarzenia zachodzgcego w naszym wszechswiecie.

3. Wyjasnienie wielu zagadek i paradokséw, ktore bez wprowadzenia pojecia energii
moralnej nie byty dotychczas wyjasnialne. Najlepszym przyktadem takich zagadek jest fakt, ze
przedmioty i urzadzenia, jakie od kogo$ zostaty pozyczone, typowo ulegajg niezwykle
szybkiemu i tatwemu zepsuciu, tj. pozyczone psuje sie znacznie szybciej i tatwiej niz
przedmioty i urzagdzenia posiadane przez kogos$ na wiasnos¢. Dzieje sie tak na przekor, ze
zwykle uzywa sie ich ostrozniej niz rzeczy posiadanych na wiasnosc¢. (Obserwacja tego
szybkiego psucia sie wszystkiego co pozyczone, stoi zapewne u podstaw znanego przystowia
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"dobry zwyczaj nie pozyczaj".) Otoz jak totalizm wyjasnia, zgodnie z prawami rzadzacymi
energig moralng, osoby, ktdére zmuszone sg cos pozyczac, zwykle nie "zarobity" sobie jeszcze
inteligentnej energii moralnej, aby to cos uzywac. Stad, jesli usitujg to cos uzywac, wbrew
faktowi, ze nie zarobity dla siebie jeszcze wymaganej energii moralnej jaka uzywanie to by im
umozliwiata, prawa moralne przejmujg kontrole nad prawami fizycznymi i powoduja, ze owo
cos$ ulega zepsuciu. Poprzez zas owo zepsucie, uniemozliwione zostaje uzywanie danej
rzeczy przez kogos, kito jeszcze na jej uzywanie sobie nie zastuzyt. Innym przyktadem
podobnej zagadki, jest zapominanie wyuczonych kiedy$ umiejetnosci. Praktycznie rzecz
biorgc, dotychczasowe teorie nie potrafig wyjasni¢ przekonywujgco, dlaczego zapominamy
nasze umiejetnosci, ani jaki jest mechanizm zapominania. Tymczasem, po wprowadzeniu
pojecia owej inteligentnej energii, "cata nasza wiedza i umiejetnosci, to po prostu zapisy
pamieciowe naniesione na zgromadzony uprzednio przez nas zapas inteligentnej
energii moralnej". Zgodnie zas z tym, co wyjasniono w podrozdziale JF8, przez caly czas
energia ta ulega upuszczaniu do otoczenia (tak jak kazda inna forma energii). Poniewaz
jednak owa inteligentna energia moralna jakg bez przerwy rozpraszamy, jest nosnikiem
pamieci naszych umiejetnosci, stad jej nieustanne uciekanie do otoczenia musi sie wigzac z
systematycznym zapominaniem tych umiejetnosci, jakich jest ona nosnikiem.

4. Szybkg i bezbtedng ocene trafnosci decyzji, dziatan, przedsiewzie¢, pomystéw,
projektéw, itp. Wystarczy bowiem ustali¢ dla nich, czy w efekcie koncowym spowodujg one
zwiekszenie, czy tez zmniejszenie zasobu czyjej$ energii moralnej, aby natychmiast
zorientowaC sie czy prowadzg one do podniesienia, czy tez do upadku spotecznego -
porownaj praktyczne przyktady z podrozdziatu JE10. Przykfadowo, politycy z uzyciem tego
pojecia mogliby szacowac trafnos¢ posunie¢ proponowanych przez siebie, przez swoich
kolegéw, lub przez swoich przeciwnikéw politycznych. Dokonywac¢ tego mogliby juz na
wstepnym etapie krystalizowania sie tych posunie¢, a wiec na dtugo zanim posuniecia te
wprowadzone zostatyby w zycie i zaczely czyni¢ szkode. Prawnicy mogliby oceniaé
sprawiedliwos¢ nowych aktow. Pracodawcy mogliby ustala¢ najwtasciwsze pensje. Zwykte
osoby mogtyby ocenia¢ wszystkie swe wazkie decyzje, itp.

5. Rozstrzyganie sporow i wymierzanie sprawiedliwosci. Ustalenie czyja energia
moralna spadnie nizej w efekcie okre$lonej sytuacji kolizyjnej, umozliwia fatwiejsze
rozstrzyganie sporéw i wymierzanie sprawiedliwosci. Kluczem byfaby tu prosta zasada, ze
(bardziej) winnym jest ten, czyje dziatanie spowodowato (wiekszy) spadek zasobu energii
moralnej u strony przeciwne;.

Totaliztyczna uzytecznos¢ pojecia energii moralnej jeszcze berdziej sie zwiekszy, z
chwilg, kiedy opracowane zostang instrumenty pomiarowe, umozliwiajgce jej praktyczne
zmierzenie - patrz podrozdziat 15.6. (Czyli kiedy bedg opracowane moralne odpowiedniki dla
licznikbéw elektrycznych mierzacych "kilowatogodziny" w naszych mieszkaniach.) Mozliwos¢
tego pomiaru wynika z wspomnianego juz poprzednio faktu, iz gromadzenie zasobu energii
moralnej musi powodowaé¢ formowanie sie wokét danej osoby odpowiedniego rodzaju pola
energetycznego, ktérego potencjat bedzie proporcjonalny do poziomu tej energii. Przykfady
dodatkowych mozliwosci otwartych poprzez opanowanie takiego pomiaru poziomu czyjejs
energii moralnej obejmuja;

6. Sprawdzanie dziatania praw moralnych w praktyce. Moze ono by¢ podobne do tego
stosowanego w laboratoriach fizyki podczas nauki owego przedmiotu. llustracjg takiego
sprawdzania mogtoby by¢ pomiarowe zweryfikowanie dziatania ktérego$ z praw moralnych,
jak to zilustrowano przyktadami z podrozdziatu JE10.

7. Doktadne przewidywanie (wyznaczanie) wptywu poszczegoélnych decyzji i dziatan
ludzkich na siebie, na zainteresowane strony oraz na postep intelektualny jednostek i
zbiorowosci.

8. llosciowe poréwnywanie odmiennych jakosciowo akcji i decyzji. Zgodnie z
totalizmem korzystniejsza spotecznie bedzie bowiem ta decyzja czy akcja, ktéra wprowadza
iloSciowo wyzsze zwigkszenie czyjes energii moralnej.
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9. Mierzenie Sredniego poziomu energii moralnej w danej spotecznosci (np. kraju,
instytucji, czy rodzinie). Wyjasni ono czy spotecznos¢ ta rozwija sie, czy upada - a jesli upada,
to ile lat jej pozostato do sSmierci z powodu moralnego uduszenia; czy jej cztonkowie sg
szczesliwi czy tez raczej czekajg tylko okazji, aby z niej uciec, jaki jest aktualny stan jej
moralnosci, demokracji, swobod, systemu legalnego, itp.

10. Mierzenie tej energii u indywidualnej osoby. W sposob szybki umozliwi ono:
ujawnienie moralnej wartosci tej osoby, poréwnanie jej do innych znanych oséb, wskazanie,
nad ktérym aspektem swej osobowosci i postepowania powinna ona pracowac, wykrycie i
poprawienie ograniczen otoczeniowych w jakich przychodzi jej zyc, itp.

Wprowadzenie do totalizmu pojecia inteligentnej energii moralnej, posiada tez jeszcze
jedno istotne nastepstwo. Zwraca ono bowiem naszg uwage na fakt, ze tzw. "wolna wola"
wcale nie jest taka "wolna", jak poprzednio uwazalismy. Przed jej egzekwowaniem, musimy
wiec sobie najpierw zgromadzi¢ jej zapas, w sposob podobny, jak kiedys przed wybraniem sie
w podréz ludzie najpierw przygotowywali dla siebie zapasy jedzenia i napoju. Dopiero, kiedy
nagromadzimy wymagany zasob tej inteligentnej energii, wtedy jesteSmy w stanie uczynic¢ z
niej uzytek i to tylko w obszarze, w jakim zostata ona zgromadzona (t. w poprzednim
przyktadzie - jesli np. ktos przygotowat jedynie zapas napoju, wtedy w podrézy nie byt w stanie
zaspokoi¢ swego gtodu). Nie jest wiec prawda, jak dotychczas sadzilismy, ze w kazdej chwili
posiadamy "wolng wole" uczynienia, co tylko nam sie podoba - jesli kto$ nie wierzy niech np.
sprobuje jutro wyjecha¢ do Standw Zjednoczonych. Faktycznie, jedyne co nam naprawde
wolno uczyni¢, to wyda¢ zgromadzony uprzednio zasob naszej energii moralnej. Wyrazajgc to
innymi stowami, w zyciu mozemy uczynic tylko to, na co pozwala posiadany przez nas zasob
inteligentnej energii moralnej. Nasza "wolnosc¢", musi wiec by¢ dostownie "kupowana" utratg
tej energii. W Swietle powyzszego, niezwykle istotnego znaczenia nabiera wiedza, jak
gromadzi¢ (generowac) inteligentng energie moralng, a takze co powoduje jej utrate
(redukcje). Podstawowe informacje na ten temat zawarte zostaty w rozdziale JA tej monografii.

JB3.4. Prawa moralne

Kolej teraz na krotkie podsumowanie naukowej podbudowy “"praw moralnych”, do
jakich czesto referujemy w tej monografii (petny opis tych praw zawarty jest w podrozdziale
14.1.1). Podobnie jak ma to miejsce z prawami fizycznymi, rowniez i prawa moralne moga
zosta¢ zdefiniowane na kilka odmiennych sposobdéw. Przyktady niektorych definicji tych praw
przytoczone zostaty w podrozdziatach 13.6, 14.1 czy JB3.1. Aby i tutaj krotko wyjasni¢c czym
one sa, to rozwazajac je z punktu widzenia pola moralnego opisanego nieco wczesniej,
mozna by je m.in. opisa¢ w nastepujacy sposob. "Prawa moralne sg to odpowiedniki praw
fizycznych, tyle ze odnoszace sie do pola moralnego zamiast do pola grawitacyjnego”.
Przykfady juz poznanych praw moralnych wyszczegodlniono w podrozdziale 14.1.1.

Problem z prawami moralnymi jest, Ze wiekszo$c¢ ludzi nie ma najmniejszego pojecia o
ich istnieniu. Z kolei ci, co zdotali sie juz dowiedzie¢, ze one istniejg, czasami ciggle nie sg
absolutnie pewni czy dziatajg one w praktyce. Tymczasem istnienie i faktyczne dziatanie praw
moralnych moze zostaC potwierdzone - i to na caty szereg sposobdéw. Wyliczmy tutaj
przyktady najwazniejszych z tych sposobow:

1. Moze ono by¢ wydedukowane teoretycznie i potem potwierdzone empirycznie
poprzez badanie licznych nastepstw, jakie prawa te wprowadzajg do przebiegu zycia
ludzkiego. Faktycznie to niniejsza monografia wskazuje jak istnienie tych praw wydedukowane
zostato teoretycznie, a potem potwierdzone empirycznie na istniejagcym materiale dowodowym.

2. lIstnienie i dziatanie praw moralnych daje sie tez wyraznie odczué poprzez
wstuchiwanie sie w podszepty naszego przeciw-organu sumienia. Sumienie to zawsze
bowiem reaguje na kazdg sytuacje zyciowa, wskazujgc nam rozwigzanie owej sytuacji zgodne
wiasdnie z prawami moralnymi.
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3. Moze ono zosta¢ doswiadczonne empirycznie i potem potiwerdzone na podstawie
przebiegu zdarzen z naszego witasnego zycia.

4. Moze ono tez zosta¢ dowiedzione empirycznie, poprzez badanie przebiegu zycia
dowolnych znanych nam indywidualnych osob. (Niestety, jak dotychczas, naukowcy nie
rzucajg sie, aby skompletowac¢ takie badania - na przekoér, ze istnienie i dziatanie praw
moralnych zostato odkryte i jest publikowane juz od tak dawna jak od 1985 roku.)

5. Istnienie i dziatanie praw moralnych mozna tez dowieS¢ poprzez analizy historyczne
loséw catych naroddéw i cywilizacji. Przyktadowo najrézniejsze kiopoty, jakie Anglia przezywa
obecnie, sg karmatycznym odzwierciedleniem bytej dziatalnosci Anglii w skolonizowanych
przez nig krajach.

Dalsze omdéwienie dowodow na istnienie i dziatanie praw moralnych zawarte zostato w
podrozdziatach 13.3.1114.1.2.

Prawa moralne roznig sie od praw fizycznych nie tylko poniewaz opisujg one ruch
intelektéw lub inteligencji w polu moralnym - zamiast fizycznego ruchu obiektow lub mas w
polu grawitacyjnym, ale takze poniewaz nie sg one powigzane z czasem. Wszystkie prawa
fizyczne posiadajg wpisany w siebie czas, poniewaz czas jest algorytmem, jaki zostaje
wygenerowany w kazdym przypadku, kiedy ruch mas ma miejsce w polu grawitacyjnym.
Dlatego wszystkie prawa fizyczne dajg swéj zwrot w z géry zdefiniowanym czasie. Jednak z
prawami moralnymi jest odmiennie, poniewaz ruch intelektéw w polu moralnym generuje
karme, a nie czas. To za$ oznacza, ze zwrot z tych praw moralnych, ktére opierajg sie na
karmie, wcale nie osigga nas w z gory zdefiniowanym czasie, a osigga nas wowczas, gdy
okolicznosci sg sprzyjajace aby nasza karma sie zmaterializowata. Dla przykfadu, w moim
wilasnym przypadku wiekszos¢ karmy materializuje sie w obrebie okoto 5 lat od chwili, gdy
zostata wygenerowana, aczkolwiek niektéra karma musi odczekiwac dziesiatki lat zanim moje
aktualne okolicznosci pozwolg na jej zmaterializowanie sie. Tylko te prawa moralne, ktore
zarzadzajg fizykalne manifestacje energii moralnej, faktycznie to pokazujg swoje dziatanie
niemal natychmiastowo.

Znajomosc¢ i przestrzeganie praw moralnych przez ludzi z planety Ziemia, niesie w
sobie potencjat catkowitego zrewolucjonizowania struktury spotecznej naszej cywilizacji. Aby
uswiadomic sobie, jak bardzo te prawa mogg zmieni¢ nasza cywilizacje, wystarczy zrozumiec,
ze ludzie, ktérzy wiedzg o istnieniu i dziataniu praw moralnych, pracujg ciezko bez nadzoru
oraz zachowujg sie moralnie bez bycia pilnowanym. Wszakze sg oni motywowani i
dyscyplinowani przez prawa moralne. Dlatego pracujg najlepiej, jak tylko potrafig i zachowujg
sie moralnie wytgcznie z uwagi na dziatanie owych praw, a nie ze strachu przed ludzkimi
nadzorcami, jacy ich pilnujg. Spoteczenstwa, jakie uznajg prawa moralne i wypetniajg te
prawa w praktyce, wcale nie muszg wiec by¢ uksztaltowane jak strome piramidy (tak jak
obecne nasze spoteczenstwa). Owe piramidy socjalne sg przeciez potrzebne tylko, kiedy
klasa pracujgca ma by¢ bez ustanku obserwowana i nadzorowana przez tych, ktorzy znajdujg
sie wyzej w hierarchii spotecznej i pasozytujg na pracujacych. Dlatego spoteczenstwa, ktore
wypetniajg prawa moralne, mogg funkcjonowaé doskonale, catkowicie obywajac sie bez
rzadéw, politykow, dyrektorow, kierownikow, policji, itp., tj. bez uciskania, kierowania i
eksploatowania jednych ludzi przez innych.

Oczywiscie, kazdy rodzaj praw moze by¢ przestrzegany lub tamany. Jesli ktos ztamie
prawa fizyczne, wowczas zwykle nie posiada to katastroficznych nastepstw dla sprawcy.
Dlatego prawa fizyczne moga byc¢ tamane lub przestrzegane jak tylko kogos to bawi. Jednak z
prawami moralnymi jest odmiennie. Jak kazda cywilizacja dowiaduje sie tego w sposob
bolesny, tamanie lub nieprzestrzeganie praw moralnych jest zawsze bardzo surowo karane,
podobnie jak ich wypetnianie jest zawsze nagradzane (patrz podrozdziat JA2.4). Kary za
tamanie praw moralnych sg tak surowe, ze praktycznie zadna zaawansowana cywilizacja ani
zadna zaawansowana istota, jaka wie o ich istnieniu i dziataniu, nigdy nie wazy sie aby je
tamac. Oczywiscie, prymitywne cywilizacje oraz prymitywni osobnicy, jak wielu z nas obecnie,
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tamig te prawa caly czas, z prostego powodu, ze nie wiedzg o ich istnieniu. Niestety, ich
tamanie tylko dlatego, ze kto$ nie wie o ich istnieniu, wcale nie zwalnia z kary za ich tamanie.

JB4. Totalizm a ateizm

Surowe kary, jakie zawsze zostajg wymierzane za tamanie praw moralnych, zamieniajq
te prawa w rodzaj pierwotnego zrddta podziatu wszelkich istot myslacych na dwa obozy: (1)
wierzacych i (2) ateistow; lub (1) totaliztéw i (2) pasozytéw. Jest tak, poniewaz istniejg az dwa
mozliwe wyjasnienia dla komputerowego mechanizmu, jaki zarzgdza wymierzaniem kar za
tamanie tych praw. Poniewaz mechanizm ten dziata jak jeden ogromny naturalny komputer,
oba te obozy nazywajg go z uzyciem tego samego wyrazenia "Bog". Jednak oba réznig sie
miedzy soba, jak owo wyrazenie "Bog" jest definiowane. Jeden z owych obozdéw
(pasozytniczy) wyznaje opinie, ze 6w "Bég" to po prostu ogromny kompleks naturalnych
algorytmow i mechanizmow egzekucyjnych, jakie nie posiadajg swojej wtasnej swiadomosci,
stad jakie operujg na bezosobowej zasadzie podobnej jak ogromna maszyna. Dlatego 6w
pasozytniczy obdz widzi swojego pasozytniczego Boga w ograniczony, ateistyczny sposéb -
po prostu uwazajgc go za rodzaj ogromnego "naturalnego komputera", jaki nie posiada swojej
wiasnej swiadomosci, celow, plandw, itp. Z kolei drugi z tych dwoch blokéw (totaliztyczny),
uwaza swojego "Boga" za posiadajgcego samo-swiadomos¢ oraz uznaje, ze jest on rodzajem
nadrzednego "wszechswiatowego intelektu", jakiego atrybuty i zachowanie sg doktadnie takie
same, jak te u wszelkich innych intelektow, wiaczajac w to intelekty ludzkie. Dlatego tez 6w
totaliztyczny oboz istot myslgcych widzi swojego totaliztycznego Boga w podobny sposab, jak
czyni to chrzescijanstwo, tj. wierzy, ze Bég posiada samo-$wiadomosé, plany, cele, strategie,
itp., tj. posiada wszystko to, co ma takze kazdy ludzki intelekt, plus ma on takze kilka
dodatkowych atrybutéw Boga, ktérych ludzie wcale nie posiadaja.

Powyzsze ujawnia, ze istnienie i dziatanie praw moralnych powodowaC musi
pojawienie sie we wszechswiecie az dwdch odmiennych definicji i interpretacji Boga. Jedng z
nich nasza dzisiejsza terminologia mogtaby nazywac "ateistyczng". Ogranicza ona bowiem
Boga do rodzaju mechanizmu logicznego wpisanego w naturalny komputer nazywany
wszechswiatem. Zgodnie z nig, Bg wcale nie jest intelektem podobnym do ludzkiego, jaki jest
siedliskiem samo-swiadomosci i poczucia odrebnosci. Jego dziatanie jest tez wynikiem, a nie
zrodtem dziatania wszechswiata. Drugg z nich, nasza obecna terminologia mogtaby nazywac¢
"deistyczng". Potwierdza ona bowiem istnienie nadrzednej istoty, zwykle wtasnie nazywanej
Bogiem, jaka wykazuje intelekt podobny do ludzkiego. B6g w niej posiada swojg witasng
Swiadomos¢ i poczucie odrebnosci. Ponadto to 6w Bog stworzyt prawa, jakie rzadza teraz
wszechswiatem zgodnie z jego planem, dlatego posiada on autorytet i kontrole nad owymi
prawami. Dziatanie wszechs$wiata jest wiec wynikiem, a nie nastepstwem, dziatania owego
wszechswiatowego intelektu.

W Swietle tych dwoch odmiennych interpretacji Boga, jakie obie wywodzg sie z
istnienia i dziatania praw moralnych, rowniez wyrazenie "ateizm" wymaga przedefiniowania. W
owej nowej definicji "ateizm™ to nie tylko sposéb opisywania swiata naokoto nas bez
uzycia idei Boga, ale takze ograniczony sposob definiowania idei Boga. Jak to zostato
wykazane tutaj, "ateizm" moze bycC takze systemem, w ktérym idea "Boga" jest uzywana,
jednak 6w ateistyczny "Bog" pozbawiony jest atrybutéw wszechswiatowego intelektu,
szczegOlnie za$ samo-Swiadomosci, poczucia odrebnosci oraz autorytetu/panowania nad
prawami moralnymi. Dlatego, w $wietle niniejszej monografii istniejg az dwie formy ateizmu:
prymitywny i wyrafinowany. W ateizmie prymitywnym, istnienie Boga jest zwyczajnie
zaprzeczane. Dlatego wyznawcy prymitywnego ateizmu po prostu stwierdzajg, ze Bog wcale
nie istnieje oraz uzywajg odmiennych terminow takich, jak natura, prawa naturalne,
wszechswiat, itp., aby wyrazi¢ to, co zwykle wyrazone jest terminem "Bog". Z kolei w ateizmie
wyrafinowanym, istnienie Boga jest akceptowane, jednak jego autorytet i poczucie
odrebnosci sg zaprzeczane. Stad wyznawcy wyrafinowanego ateizmu przyznajg, ze jakis tam
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myslacy sktadnik wszechswiata faktycznie istnieje oraz nazywajg ten skfadnik z uzyciem
stowa "B6g". Jednak albo odbierajg autorytet temu Bogu (ti. wymagaja, aby Bog ten byt
czczony, jednak prawa, jakie nalezy wypetnia¢ sg prawami ustanowionymi przez ludzi w
imieniu owego Boga) albo tez odbierajg mu poczucie odrebnosci (ij. twierdza, ze 6w Bog nie
posiada odrebnosci i samo-swiadomosci, stagd zachowuje sie w sposob automatyczny jak
maszyna typu komputer, nie zas jak zyjgce intelekty).

Oczywiscie fakt, ze istnieje "wyrafinowany ateizm", ktory jest bardzo podobny
zewnetrznie, jednak catkowicie przeciwstawny wewnetrznie, do "deizmu", wprowadza wiele
waznych nastepstw. Jedno z istotniejszych z nich jest, ze wszystkie religie i kulty na Ziemi
powinny zostac przeklasyfikowane. Jest tak poniewaz wiele religii, na przekér, ze uzywa idei
"Boga" oraz na przekor, ze nakazuje swoim wyznawcom czynienie wielu rzeczy dla owego
"Boga", faktycznie sg catkowicie ateistyczne. Méwiac doktadniej, w swojej esencji to wtasciwie
zaprzeczajg one autorytetowi i poczuciu odrebnosci Boga. Aby zilustrowa¢ tutaj owo
wyrafinowane zaprzeczanie na przyktadzie, gdyby obecny "ruch zielony" (po angielsku zwany
"green movement") nazywat nature z uzyciem terminu "Bog", wowczas przeksztatcitby sie w
jeszcze jedng religie, poniewaz czynitby swoich wyznawcow bardzo zajetych wykonywaniem
najrozniejszych rzeczy dla owego "Boga" lub w mieniu owego "Boga". Oczywiscie, na przekoér
czynienia swoich wyznawcow bardzo zajetych dokonywaniem dziatah dla "Boga", éw "ruch
zielony" ciggle pozostawatby "ateistyczny", bowiem zaprzeczatby swojemu "Bogu" autorytet
nad prawami wszechswiata i zaprzeczat jego odrebnosci (teraz hipotetycznie rozwazmy, co by
sie stato, gdyby hitlerowska partia polityczna nazwata Hitlera imieniem "Bog" - czy moglibySmy
bez znajomosci praw moralnych odrézni¢ takg "hitlerowskg religie" od niektorych
barbarzynskich religii lub kultéw, i czy moglibysmy wykazac, ze jej "B6g" znaczaco sie rozni
od totaliztycznego Boga). Oczywiscie, jesli sie rozgladniemy dookota, wéwczas odnotujemy,
ze faktycznie to otoczeni jesteSmy catym morzem ludzi, filozofii i religii, ktore praktykujg
wiasnie takg wyrafinowang forme ateizmu. Przyktadowo, nalezg do nich wszyscy ludzie ktérzy
boga widzg jako Slepg site, moc, czy nature (np. rozwaz tzw. "moc" z filmu "Gwiezdne Wojny"),
a nie wysoce inteligentny, nadrzedny intelekt czy istote myslaca. Nalezg do nich tez wszyscy
wyznawcy barbarzynskich religii, kultow i filozofii, ktorzy odmawiajg swemu bogu konsystenc;ji
i zdolnosci do przestrzagania moralnosci, mitosci, sprawiedliwosci, praw, zasad, itp., a
upierajg sie ze ich bog nakazuje im jedynie aby dla niego zabijali, szerzyli zniszczenie i
brutalno$¢, pacyfikowali, wykazywali mu bezrozumne postuszenstwo, bili poktony, itp.

Kolejnym istotnym nastepstwem istnienia "wyrafinowanej formy ateizmu" jest, ze
poprzez odbieranie Bogu autorytetu i odrebnoéci, forma ta jednoczes$nie zaprzecza
koniecznosci przestrzegania praw moralnych. Wszakze w jej zrozumieniu "Bog" jest po prostu
rodzajem ogromnego "naturalnego komputera”, stad dla takiej "maszyny" nie ma znaczenia
czy przestrzegamy, czy tez nie, praw jakich wypetnianie maszyna ta nadzoruje. Co jedynie ma
znaczenie, to aby nie dac¢ sie ukara¢ za nie wypetnianie praw moralnych. Dla tego powodu,
wyznawcy filozofii zwanej tutaj "pasozytnictwo" (jaka w petni opisana jest w rozdziale JD),
czujg sie zwolnieni od obowigzku pedantycznego wypetniania praw moralnych. Prowadzg
wiec oni zycie inteligentnych pasozytow. Aczkolwiek wielu z nich nie tamie praw moralnych
osobiscie, jednak z entuzjazmem naktaniajg oni swoich niewolnikow do tamania tych praw (tak
aby kara za tamanie praw moralnych spadata nie na owych pasozytow, a wymierzana byta ich
niewolnikom).

Jak to powyzej zostato wyjasnione, sposoéb, na jaki kto$ widzi swojego Boga, definiowat
bedzie, czy ktos ten posiada inklinacje do pedantycznego wypetniania, czy tez do tamania lub
obchodzenia naokoto praw moralnych. To z kolei oznacza, ze nasz stosunek wewnetrzny do
Boga definiuje, czy docelowo wyznajemy filozofie totalizmu, czy tez filozofie pasozytnictwa
(jaka jest odwrotnoscig totalizmu). Nasza wiara w Boga, obok poczucia odpowiedzialnosci,
jest wiec rodzajem "szkieletu moralnego", jaki definiuje rodzaj postepowania moralnego, jaki
realizujemy w swoim dorostym zyciu. Z tego powodu, totalizm przyktada tak wiele wagi, aby
rownolegle z poznawaniem zasad wypetniania praw moralnych, jego wyznawcy nabywali
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Swiadomosci, ze wypetnianie owych praw moralnych jest po prostu totaliztycznym sposobem
manifestowania naszego podporzadkowania sie woli wszechswiatowego intelektu (Boga).

JB5. Totalizm a pasozytnictwo

Istnieje jeszcze jedna istotna sprawa, jaka wymaga wyjasnienia w tym rozdziale,
poniewaz wywiera ona znaczacy wptyw na obecng sytuacje ludzi z planety Ziemia. Jest to
podziat wszystkich filozofii, jakie tylko daje sie sformutowac, lub jakie juz sformutowalismy na
Ziemi, na dwa przeciwstawne bieguny filozoficzne, obozy, grupy, czy jakkolwiek ktos nie
zechciatby je nazywac. Jeden taki moralnie zdegenerowany biegun filozoficzny, jaki jest
ogromnie niszczycielski dla ludzi i jaki prowadzi naszg cywilizacje wprost do samozagtady, w
monografii tej nazywany jest "pasozytnictwem". Chociaz owo pasozytnictwo faktycznie jest
Smiertelng chorobg moralng, w sensie swego pochodzenia jest ono tym biegunem moralnosci,
ku ktoremu w sposob zupetnie naturalny staczajg sie wszyscy ci, ktérzy w swoich dziataniach
odmawiajg wypetniania praw moralnych. Promuje ono leniwy, konsumpcyjny, zdegenerowany
i skorumpowany styl zycia, w ktérym ludzie petnig role inteligentnych pasozytow. Z kolei
przeciwstawny pasozytnictwu biegun filozoficzny, czyli grupa moralnie budujgcych filozofii,
nazywany tutaj jest "totalizmem" (1j. filozofig catosci, sumy czy jednosci). Uczy on, ze wszystko
reprezentuje znaczacy skfadnik wiekszej catosci. Jak wyjasnione to zostanie w niniejszym
podrozdziale, pasozytnictwo i totalizm to dwa wzajemne przeciwienstwa filozoficzne. Stad
takze intelekty, ktore je wyznajg, sg swoimi wzajemnymi wrogami. Formujg one takze dwa
przeciwstawne bieguny lub dwie skrajnosci, w continuum wszystkich filozofii, jakie istniejg na
naszej planecie. W niniejszym podrozdziale staram sie wyjasni¢, jakie sg réznice pomiedzy
tymi dwoma filozoficznymi skrajnosciami, tak aby na ich przyktadzie czytelnik byt w stanie
lepiej zrozumie¢ esencije totalizmu.

Niniejsze rozwazania rozpoczne od przypomnienia, ze na Ziemi istniejg dostownie setki
najrézniejszych filozofii i konceptéw filozoficznych. Jedynie nazwanie ich wszystkich zajmuje
grube tomiska i dostarcza dozywotniego utrzymania licznym pokoleniom akademikow. Na
dodatek do tego, istniejg takze liczne religie, kulty i ideologie, kazda z ktérych posiada wiasng
filozofie, jaka stara sie promowaé w swoich dziataniach i naukach. Jesli kto$ sprébuje
zrozumie¢ wszelkie te niezliczone idee filozoficzne, z catg pewnoscig musi albo dostaé
zawrotu gtowy, albo nawet "krecka". Na szczescie, takie sprawy jak nazwy, pochodzenia,
tworcy/autorzy, punkty widzenia, stwierdzenia, naciski, itp., wszystko to jedynie zastony
dymne, jakie majg ukry¢ to, co naprawde istotne w filozofiach. Zas owa naprawde istotna
sprawa w kazdej filozofii jest ukryta w obszarze, jaki jest wspolny dla nich wszystkich. Jak
wiemy, obszar ten dotyczy powoddéw, dla jakich wszelkie filozofie zostaty sformutowane.
Wszakze filozofie istnieja aby dostarczyé nam zasad postepowania, w oparciu o ktore
powinnismy prowadzi¢ swoje zycie (lub bardziej doktadnie; aby dostarczy¢ nam praw i regut,
ktére powinniSmy przestrzega¢ w naszym zyciu). Z kolei jesli chodzi o przestrzeganie
jakichkolwiek praw lub regut, istniejg jedynie trzy mozliwe drogi, jakie kto§ moze sobie wybrac,
mianowicie albo: (a) poznac i pedentycznie przestrzegac¢ owe prawa i reguty lub (b) poznac je,
ale ostroznie obchodzi€ je naokoto, tak aby ani nie przestrzegac tych praw i regut, ani tez ich
nie tamac lub (c) brutalnie tamaé prawa i reguty. Dla przyktadu, jesli przeanalizujemy ludzkie
prawa (ij. ludzki system prawny), wowczas kazdy obywatel posiada jedynie owe trzy wybory,
jako ze moze albo: (a) pedantycznie przestrzegac prawa i stac¢ sie "dobrym obywatelem", jaki
wypetnia prawo lub (b) obchodzi¢ naokoto niektére z istniejacych praw i popetniac
"przestepstwa w biatych kotnierzykach" - po angielsku "white collar crime" (1j. rozprzestrzenia¢
wirusy komputerowe, legalnie "przekierowywac" panstwowe fundusze do prywatnych kieszeni,
itp.), co odbierane jest jako moralnie niewlasciwe postepowanie, jednak nie moze zostac
ukarane, poniewaz sprawca wiasciwie to nie tamie zadnych istniejgcych ludzkich praw lub (c)
tamac¢ ludzkie prawa i sta¢ sie przestepca, jaki predzej czy pdzniej, laduje w wiezieniu lub na
krzesle elektrycznym. (Powinnismy tutaj wyraznie odrdznia¢ pomiedzy prawami ludzkimi, a
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prawami moralnymi - jako ze te dwie grupy znaczaco roznig sie od siebie. Wtasciwie to
niektére prawa ludzkie zmuszajg ludzi do tamania praw moralnych - np. patrz opisy z
podrozdziatu JCS.)

Jesli chodzi o prawa moralne, ktére rzadzg zyciem wszelkich intelektow, to one réwniez
mogq zostac¢ potraktowane na owe trzy sposoby. W potraktowaniu tym ktos albo je wypetnia,
albo tez ich nie wypetnia. Dlatego wsrdéd ogromnej liczby wszelkich mozliwych filozofii, zawsze
znalez¢ da sie filozofie typu totaliztycznego, ktére bedg zalecaly (a) aby pedantycznie
wypetnia¢ wszelkie prawa moralne. Istniaty jednak tez i beda odwrotne rodzaje filozofii
pasozytniczych, ktére promowacC bedg NIE wypetnianie praw moralnych (nawet jesli nie
stwierdzg tego otwarcie, ciagle takie niewypetnianie promowac¢ one bedg w ukryty sposéb). Te
pasozytnicze rodzaje filozofii wybra¢ moga jedno z dwdch mozliwych postepowan, mianowicie
mogq one zalecac albo (b) aby ostroznie obchodzi¢ prawa moralne naokoto, albo tez (c) aby
prymitywnie famac te prawa. (Zauwaz jednak, ze domoroste filozofie, jakie promujg
prymitywne famanie praw moralnych, zawsze nie sg w ogdéle swiadome istnienia i dziatania
tych praw. Dlatego ich tamania zalecajg one w sposob posredni i zakamuflowany, np. radzac
ludziom aby w zyciu uganiali sie za przyjemnosciami, zyskiem czy witadza, aby w zyciu
stosowali prawa naturalnej selekcji, prawa dzungli oraz prawa "przezywania najsilniejszego",
itp.) Dlatego te dwa przeciwstawne potraktowania praw moralnych w naszym zyciu ({j. ich
wypetnianie lub ich nie wypemianie), stajg sie tez dwoma waznymi kryteriami podziatu
wszystkich istniejgcych filozofii na dwie wrogie sobie grupy nazywane: (a) filozofie typu
totalizm i (b) filozofie typu pasozytnictwo.

"Totalizm" jest nazwag przyporzadkowang ekstremalnej filozofii moralnej (albo
"moralnemu biegunowi filozoficznemu"), jakiej podstawowa zasada sprowadza sie do
pedantycznego wypetniania wszystkich praw moralnych. Gtéwnym powodem, dla jakiego
totalizm uwypukla potrzebe pedantycznego wypetniania wszelkich praw moralnych jest, ze
akceptuje on i potwierdza, iz w naszym wszechswiecie istnieje nadrzedny intelekt, tj.
wszechobecny "wszechswiatowy intelekt" (przez religie nazywany Bogiem), ktory ustanowit te
prawa i skrupulatnie nadzoruje ich wypetnianie. Dlatego, w Swietle totalizmu, czyjekolwiek
zaniedbanie wypetniania praw moralnych ustanowionych przez ten wszechswiatowy intelekt
(Boga), reprezentuje otwarty bunt przeciwko temu intelektowi (tj. bunt przeciwko Bogu).
Jednakze, na przekor potwierdzenia, ze wszechswiatowy intelekt (Bog) istnieje, a takze na
przekdr skrupulatnego wypetniania praw moralnych, w naszym obecnym zrozumieniu
totalizm jest balansowang sSwiecka filozofia. Jest tak poniewaz jedyng formg
manifestowania naszej ulegtosci wobec tego intelektu, jakg totalizm naukowo zidentyfikowat a
obecnie rekomenduje i aprobuje, to pedantyczne wypetnianie owych praw moralnych.
Ponadto, zgodnie z ustaleniami totalizmu wszelkie aspekty duchowe sg tylko woéwczas
moralne, jesli sg one starannie zbalansowane aspektami fizycznymi i uczuciowymi aspektami
naszego zycia. (Jedna z zasad totalizmu stwierdza, ze zycie polega na zyciu i na wypetnianiu
praw moralnych, nie zas na wykonywaniu religijnych gestow, uczestniczeniu w ceremoniach
oraz wspieraniu religijnych instytucji. Dlatego totalizm nie aprobuje gestowych,
ceremonialnych i gtosnych manifestacji podporzadkowania sie Bogu - szczegdlnie jesli te nie
towarzyszg wypetnianiu praw moralnych. Totalizm nie aprobuje instytucji religijnych -
poniewaz te majg na celu wtadze polityczna, a nie poznawanie prawdziwych praw moralnych.
Totalizm nie aprobuje rowniez ceremonii i rytuatow religijnych, szczegdlnie tych bogatych w
forme, jednak ubogich w tres¢. Totalizm takze nie aprobuje obecnych form religii, jako ze te sg
zamkniete dla nowych idei, wrogie wobec innych religii, potegujace ludzki strach, dzielg ludzi
zamiast ich taczyC, lekcewazg potrzebe poznawania nowych praw moralnych oraz sg
niewystarczajgco $Swieckie, aby stosowa¢ naukowe podejscie do poznawania
wszechswiatowego intelektu.)

Powyzszy (bardzo skrétowy) opis totalizmu pozwala na wydedukowanie i na
wyszczegolnienie ponizej, najwazniejszych atrybutow tej filozofii oraz innych filozofii, jakie sg z
nig spokrewnione. Wszystkie totaliztyczne filozofie: (a) zawsze obejmujg czes¢, jaka
potwierdza i akceptuje istnienie wszechswiatowego intelektu (Boga) i zawsze definiujg ten
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intelekt w "deistyczny" sposob (ij. przyporzadkowujg mu samo-Swiadomos¢, poczucie
odrebnosci i autorytet nad wszechswiatem), (b) zawsze sg one otwarte na poznawanie
nowych praw moralnych i gotowe do udoskonalania swojego opanowania praw moralnych,
ktore juz sg im znane (1. filozofie totaliztyczne NIE zachowujg sig, jak obecne religie na Ziemi,
jakie pretendujg, ze znajg juz wszystkie prawa wszech$wiata), (c) zawsze starajg sie
poznawac¢ i wypetia¢ prawdziwe prawa moralne, a nie prawa wprowadzone przez owe
filozofie albo przez osoby, jakie przemawiajg w imieniu owych filozofii, jakie mogtyby
probowaé podszywacC sie pod prawdziwe prawa moralne oraz (d) kiedy przychodzi do
wypetniania praw moralnych, filozofie te nie akceptujg zadnych wyjatkow ani kompromisow -
w ich zrozumieniu wszystkie prawa moralne muszg by¢ pedantycznie wypetniane i zadne z
praw moralnych nie moze by¢ obchodzone naokoto czy ignorowane. Stad moglibysmy
podsumowag, ze totalizm podaza drogg utrzymywania najwyzszej wiary, moralnosci, prawdy,
wiedzy i postuszenstwa. Oczywiscie, niezaleznie od powyzszych, totalizm posiada réwniez
wiele dalszych atrybutow, ktdre opisywane sg w innych czesciach niniejszej monografii.

Aby dac tutaj jakis przykfad totalizmu w dziataniu, to produkowanie chleba jest bardzo
pracochtonne i niewygodne zadanie, jako ze wymaga ono orania, siania, zbierania, mielenia,
wypiekania, itp. Jednak totalizci bedg albo wykonywali wszystkie te czynnosci pedantycznie
(chociaz z uzyciem catej najnowszej techniki stworzonej przez ich wiedze), poniewaz prawa
moralne stwierdzajg, Zze jest to sposob, w jaki ludzie produkujg swdj chleb, albo tez beda
uczciwie zakupywali tak wykonany chleb od innych, ktérzy wyprodukowali go w ten wiasnie
sposob. Poniewaz istnieje takze prawo moralne, jakie stwierdza co$ w rodzaju "nie zabijaj bo
sam zostaniesz zabity", totalizci nie posung sie do zabicia, nawet jesli kto$ jest ich wrogiem i
czyni ich zycie bardzo mizernym. (Jednak totalizm uznaje, ze kazdy ma obowigzek natozony
na niego przez prawa moralne, aby efektywnie sie broni¢. Dlatego osoby praktykujgce totalizm
mogq zostaC¢ zmuszone aby zabi¢ kogos w obronie wiasnej jesli zostang zaatakowani i jesli
sytuacja wymaga aby dokonali wyboru "moje zycie albo twoje" - patrz podrozdziat JC8). Z
kolei, poniewaz istnieje prawo moralne, jakie stwierdza "ucz sie bez przerwy, szczegdlnie
nowych praw moralnych, tak abys mégt wypetnia¢ je w swoim zyciu", wyznawcy totalizmu
przeznacza znaczacg czes¢ swojego zycia na studiowanie wszechswiata i wszystkiego co ich
otacza, aby wykry¢, zidentyfikowa¢ oraz wyrazi¢ w réznych formutach esencje wszystkich
praw, jakie rzadza tym wszechswiatem, aby udoskonali¢ swoje wykorzystanie praw fizycznych
oraz aby coraz lepiej poznawac, opisywac i wypetnia¢ w swoim zyciu prawa moralne.

Z kolei "pasozytnictwo" jest nazwg przyporzadkowang ekstremalnej filozofii
niemoralnej (albo "niemoralnemu biegunowi filozoficznemu"), jakiej podstawowa zasada
sprowadza sie do nie wypetniania zadnych praw, chyba ze zostaje sie przymuszonym do ich
wypetniania. W$réd wszelkich praw, jakich wypetniania wyznawcy pasozytnictwa starajg sie
unikac, znajdujq sie tez i prawa moralne. Jako regufa wiec, wyznawcy tej niemoralne;j filozofii
unikajg wypetniania praw moralnych, chyba ze do wypetniania tego zostajg jako$ przymuszeni.
Zaleznie od sposobu, na jaki pasozytnictwo unika wypetniania praw moralnych, moze ono
zosta¢ dalej podzielone na dwie podstawowe podklasy, jakie w tej monografii nazywane sg
"prymitywnym pasozytnictwem" (w dawniejszych wydaniach totalizmu nazywatem je
"tumiwisizmem") oraz "wyrafinowanym pasozytnictwem". Prymitywne pasozytnictwo jest tym,
jakie obecnie panoszy sie na Ziemi. Jego esencja sprowadza sie do niewiedzy o istnieniu
praw moralnych oraz do niewiedzy o istnieniu kar, jakie prawa te naktadajg na kazdego kto je
tamie. Stad polega ono na prymitywnym tamaniu tych praw. Z Kkolei wyrafinowane
pasozytnictwo jest tym, jakie wie juz o istnieniu praw moralnych, stad jakie wybiera
obchodzenia naokoto tych praw moralnych, ktére czynig zycie pasozytow niewygodnym.
Pozostate prawa moralne, jakie jest znacznie tatwiej wypetnic niz obej$¢ naokoto, ta odmiana
pasozytnictwa stara sie wypetniania¢. Dlatego wyrafinowane pasozytnictwo stwierdza, ze
kiedykolwiek istnieje jakies prawo moralne, jakie czyni zycie pasozyta trudnym lub przykrym,
wowczas powinien on obejs¢ to prawo moralne naokoto, tak aby go sam nie ztamat, ale
jednoczesnie, aby go i nie musiat wypetnia¢ (np. aby zostato ono ztamane dla niego przez
jego niewolnika). Wyjasnijmy to na przyktadzie. Filozofia wyrafinowanego pasozytnictwa




JB-51

stwierdza, ze np. na przekor iz Prawo Bumerangu dziata w praktyce, ciaggle wcale nie powinno
sie wypetnia¢ tego prawa w kazdym przypadku, a tylko kiedy jest to dla kogo$ wygodne. Na
przekér wiec, ze prawo to powoduje, ze jeSli np. pasozyt zabije kogos bez zostania
zaatakowanym, wéwczas i on bedzie zabity, ciggle pasozyt ten powinien znalez¢ sposéb, aby
obejs¢ to prawo naokoto i zabi¢ swojego wroga, jesli go nie lubi. Dla przyktadu, jesli nie chce
zabija¢ wilasnymi rekami, ale chce znalez¢ swego wroga niezywym, wowczas moze np.
przekona¢ tego wroga, aby wziat udziat w jakiej$ katastrofie, o ktorej bliskim juz nadejsciu
pasozyt wie z badania przysztosci - tak jak to opisano w podrozdziale 19 monografii [1/3] oraz
podrozdziale A4 traktatu [7/2]. Albo tez trzeba znalez¢ najbardziej gtupiego z naszych
niewolnikow, ktéry nie wie jeszcze o prawach moralnych ale jest np. fanatykiem religijnym, po
czym sprytnie spowodowac, aby to éw niewolnik zabit naszego wroga. Wéwczas to 6w
niewolnik, a nie dany pasozyt, zostanie zabity w jakis czas potem, kiedy Prawo Bumerangu
przyniesie swoj zwrot. Oczywiscie, jesli uzywa sie owego gtupiego niewolnika, wéwczas wcale
sie go nie nakfania do zabicia, bo takie naktanianie stanowitoby brutalne famanie praw
moralnych. Wystarczy jedynie aby sprytnie go wmanipulowa¢ w owo zabicie, tak jak to
opisano w podrozdziale JD3.1 niniejszej monografii oraz w podrozdziale 19 monografii [1/3].
(Np. powoduje sie, aby niewolnik ten zaczagt bardzo nie lubieC danego wroga, potem zas
informuje sie go, ze ten wrdg wystepuje przeciwko jego bogu i religii. Poprzednio zas w
zasady religii, jakg wmanipulowuje sie niewolnikowi, aby ten fanatycznie jg wyznawat, wpisuje
sie bezwzgledny nakaz, ze kazdy kto wystepuje przeciwko temu bogu i religii, musi byc zabity.)
Aby rekomendowac takie obchodzenie praw moralnych naokoto, wszystkie filozofie
pasozytnicze sg ateistyczne. Jak to byto juz wyjasnione wczesniej, istniejg dwie odmienne
formy ateizmu (prymitywny i wyrafinowany), jakie uzywajg odmiennych sposobow
zaprzeczania Bogu. (Prymitywny ateizm polega na zaprzeczaniu istnienia Boga. Z kolei
wyrafinowany ateizm polega na zaprzeczaniu autorytetu Boga i/lub odrebnosci Boga. Dla
przyktadu, wyrafinowany ateizm moze przyporzadkowa¢ nazwe "Bég" do czegos lub kogos
zupetnie odmiennego niz wszechswiatowy intelekt, nastepnie demonstracyjnie moze
wyznawa¢ owego ograniczonego "Boga", jednak sprytnie odmawia¢ temu "Bogowi"
jakiegokolwiek autorytetu poprzez odmoéwienie poznawania jego praw i sfabrykowanie
wiasnego zbioru praw, jakimi zastepuje on zbior praw Boskich.) Z uwagi na powyzsze,
filozofie pasozytnicze albo:

(1) Bazujg na prymitywnym ateizmie i stad zaprzeczajg istnieniu wszechswiatowego
intelektu (Boga), ktéry ustanowit prawa wszechswiata. Dlatego w ich swietle wcale nie
zachodzi potrzeba przestrzegania praw moralnych, a jedynie nalezy unika¢ zostania
ukaranym za ich nieprzestrzeganie poprzez np. obchodzenie ich naokoto; lub

(2) Bazujg na wyrafinowanym ateizmie i stgd =zaprzeczajg autorytetowi i
identycznosci wszechswiatowego intelektu (Boga), np. poprzez wymaganie, aby
demonstracyjnie wyznawacé jakgs pasozytniczg odmiane "Boga", jakg one wprowadzg, jednak
rownoczesnie odmoéwienia poznania praw moralnych i sfabrykowanie wtasnego zbioru praw,
jakie zastepujg prawa ustanowione przez wszechswiatowy intelekt (Boga). Oczywiscie, w
takim przypadku oszukujg one swoich wyznawcoéw twierdzac, ze prawa, jakie one
sfabrykowaty sg prawami Boga. W ten sposdb doskonale maskujg one zaprzeczanie Bogu,
jako ze owo zaprzeczanie ukrywajg poza manifestacyjnym wykrzykiwaniem imienia Boga.

Esencjg kazdego pasozytnictwa jest nie wypetnianie praw moralnych. W prymitywnym
pasozytnictwie nie wypetnianie to przyjmuje forme ich bezrozumnego famania,
spowodowanego brakiem znajomosci owych praw. W przypadku jednak wyrafinowanej wersji
pasozytnictwa, jaka wie juz o istnieniu praw moralnych i o karach za ich tamanie, nie
wypetnianie to w wiekszosci przypadkow sprowadza sie do zmuszania niewolnikow, aby to oni
tamali prawa moralne dla swoich pandéw. Stad réwniez to niewolnicy ponoszg potem
konsekwencje tego tamania. Dlatego jedng z cech wyrafinowanego pasozytnictwa jest, ze bez
wzgledu na stopieh zaawansowania technicznego, jego spoteczenstwo praktycznie zyje w
ustroju niewolniczym. W speteczenstwach praktykujacych wyrafinowane pasozytnictwo,
posiadanie niewolnikdbw musi by¢ legalne i otwarcie dozwolone. Oczywiscie, dla uspokojenia
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sumienia, niewolnikdw tych mozna tam nazywac jakimis legalnie zaaprobowanymi nazwami,
np. "nielegalnymi emigrantami”, "pomocami domowymi", czy bardziej naukowo "biorobotami".
Stad obecnie w przestrzeni kosmicznej, a w przysztosci zapewne na Ziemi, istnie¢ muszg
cywilizacje, ktore na przekér olsniewajgcego stanu swojej techniki i urzadzen, pod wzgledem
socjalnym i moralnym ciggle tkwi¢ bedg w mrokach niewolnictwa. Ich mieszkancy podzieleni
bedg na klasy i kasty, jakie niemitosiernie uciska¢ sie bedg nawzajem i w ktérych wzajemny
terror i eksploatacja osiggata bedzie poziom najgtebszego zdziczenia. Do takich
barbarzynskich spoteczenstw nalezg m.in. i szatanscy pasozyci z UFO opisywani w
podrozdziale A3. W przypadku owych kosmicznych pasozytéw, ich bioroboty produkowane sg
z materiatu genetycznego, jaki rabowany jest na planetach ich niewolnikéw, np. na Ziemi. Aby
zas uniemozliwi¢ danej planecie niewolnikdw uwolnienie sie od tego pasozyta, a w ten sposéb
zagwarantowa¢ mu nieprzerwany doptyw biorobotdéw, pasozyt ten ucieka sie do najbardziej
zdegenerowanej formy pasozytowania. Jest to celowe kaleczenie niewolnikow, aby
uniemozliwi¢ im odzyskanie wolnosci. Owo najbardziej zboczone pasozytnictwo istot
inteligentnych, w podrozdziale JD9 tej monografii nazywane jest “"szatanskim
pasozytnictwem". "Szatanskie pasozytnictwo" mozemy wiec zdefiniowa¢ jako moralnie
najohydniejszg forme miedzyplanetarnego pasozytowania, w ktorej pasozyci uciekajg sie do
celowego kaleczenia swoich niewolnikdow, aby odebra¢ im szanse na odzyskanie wolno$ci i
aby na zawsze utrzymywacC ich w zniewoleniu. Prymitywnym przyktadem szatanskiego
pasozytnictwa ciggle uprawianym na Ziemi juz w historycznych czasach, byto ucinanie nég u
niewolnikdw, aby uniemozliwi¢ im ucieczke, czy czynienie niewolnikow eunuchami. W
przypadku naszych kosmicznych pasozytéw z UFO, jednym z najwiekszych przestepstw,
jakich obecnie dopuszczajg sie wprost na naszych oczach, jest stopniowe niszczenie
ptodnosci ziemskich mezczyzn i powolne zamienianie naszej dwuptciowej cywilizacji na
cywilizacje wytacznie kobiecg. Bedzie sie ona rozmnazata jedynie poprzez klonowanie (wiecej
szczegotdw na ten temat zawarte jest w podrozdziale A3 i w podrozdziale W6 monografii
[1/3]). Z kolei ich najwiekszg zbrodniczg "sztuczka" jakiej dopuscili sie ostatnio, a jaka
doktadnie opisana jest w podrozdziale V8 niniejszej monografii, byto odparowanie na oczach
miliardow telewidzow z catego Swiata dwoch drapaczy chmur w Nowym Jorku. Zostato ono
dokonane w tak umiejetny sposéb, ze nikt z owych miliardéw patrzacych ludzi nawet sie nie
domysilit, ze wiasnie obserwuje wehikut UFO zabijajacy tysigce niewinnych ludzi. (Tamten atak
UFO na WTC z 2001 roku, byt juz drugim efektywnym atakiem szatanskich pasozytéw na
Nowy Jork, jako ze w latach 1960-tych UFO celowo spowodowaty catkowite odciecie pradu i
zaciemnienie Nowego Jorku, jakie takze okazato sie dosy¢ fatalne w skutkach i kosztowato
wiele istnien ludzkich.)

Powyzszy opis filozofii pasozytnictwa ma charakter jedynie podsumowujacy, bowiem
doktadna prezentacja tej niemoralnej filozofii zawarta jest w rozdziale JD. Oczywiscie, nawet
tak krotkie podsumowanie pozwala na wydedukowanie podstawowych atrybutéw wszystkich
filozofii pasozytniczych. Filozofie te: (a) zawsze sg ateistyczne - albo w prymitywny albo tez w
wyrafinowany sposob; (b) zawsze albo ograniczajg one uczenie sie, albo nawet czynig je
nielegalne, jako ze uczenie sie mogtoby zdemaskowac ich wlasng nieadekwatnos¢ - np.
ujawni¢ prawdziwe prawa moralne oraz potrzebe ich przestrzegania; (c) zawsze fabrykujg one
swoj wiasny system praw, jaki daje im wymowke do obchodzenia naokoto prawdziwych praw
moralnych (dla przyktadu, jesli jakies prawo moralne stwierdza co$ w rodzaju "nie zabijaj
bowiem zostaniesz zabity" mogg one sfabrykowaé wiasne prawo, jakie sprytnie bedzie
zachecato "zabijaj w imie Boga, a pojdziesz prosto do nieba"); (d) czasami mogg domagac sie,
aby ostentacyjnie czci¢ wprowadzonego przez nich Boga, jednak jednoczesnie nie pozwalaja,
aby wypetnia¢ prawdziwe prawa Boskie - np. jedynie domagajg sie, aby wypetnia¢ prawa,
jakie one sfabrykowaty; oraz (e) zachecajg swoich wyznawcow, aby ci obchodzili naokoto
wszelkie prawa - poza prawami, jakie one same wprowadzity i, jakie muszg by¢ wypetniane z
iscie Slepym postuszenstwem. Stad mozemy podsumowac, ze pasozytnictwo podaza drogg
uzyskiwania najwyzszych zyskow, przyjemnosci, wygody, nieodpowiedzialnosci i ignorancii.
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Aby dac¢ tutaj jakies przyktady pasozytnictwa w dziataniu, to wytwarzanie chleba jest
pracowitym i niewygodnym zadaniem. Zamiast wiec orac, sia¢, zbiera¢, mieli¢, wypiekag, itp.,
wyznawcy pasozytnictwa zrabujg chleb od innych pod jakas wymowka - np. ze ci inni sg im
winni utrzymanie z jakich$ powodoéw, ze powinni im ptaci¢ za prawo do zycia, ze ich dolar ma
nizszg wartosc, ze ich chleb jest podatkiem za "opieke" jakg otrzymuja, itp. Odnosnie prawa
moralnego stwierdzajgcego co$ w rodzaju "nie zabijaj, bo sam zostaniesz zabity", filozofie
pasozytnicze bedq nakazywaly przestrzeganie jakiejS witasnej wersji tego prawa wobec
wszystkich ich przyjaciét. Jednak, kiedy natkng sie na wroga, wowczas znajdg oni wymowke,
aby obejs¢ to prawo naokoto i, aby wroga tego zabic¢ (np. poprzez stwierdzenie, ze 6w wrbg
obrazit ich Boga, zas ich obowigzkiem jest zabicie w imieniu tego Boga). Z kolei, odno$nie
prawa moralnego, aby "bez przerwy podnosi¢ swojg wiedze", wyznawcy pasozytnictwa
obejdg naokoto to prawo albo poprzez poznanie jedynie tych praw, jakie pomagajg im wiesc
swoje pasozytnicze zycie, albo tez poprzez poznanie tresci praw moralnych, nie aby je
wypetniaé, ale aby znalez¢ sposéb, w jaki daje sie je obchodzi¢ naokoto.

Réznica pomiedzy moralnym totalizmem (t) i niemoralnym pasozytnictwem (p) na
pozor moze zdawac sie bardzo niewielka, jako ze pierwotnie sprowadza sie ona do (1t)
wypetniania praw moralnych (totalizm) Ilub (1p) ich niewypetniania (pasozytnictwo).
Oczywiscie, owo wypetnianie lub nie wypetnianie praw moralnych powoduje, ze obie filozofie
motywujg swoich wyznawcow albo do (2t) wspinania sie zawsze w gore pola moralnego
(totalizm) lub (2p) zeslizgiwania sie w doét tego pola (pasozytnictwo). Z kolei owo wspinanie sie
lub zeslizgiwanie w polu moralnym motywuje wyznawcdw tych filozofii, aby w zyciu albo (3t)
zawsze usitowali poruszac sie przeciwstawnie do linii najmniejszego oporu intelektualnego
(totalizm), albo (3p) zeslizgiwac sie w dot zgodnie z linig najmniejszego oporu intelektualnego
(pasozytnictwo). Nastepstwem zas$ owych réznic motywacyjnych jest, ze (4t) wyznawcy
totalizmu wszystko czynig ochotniczo i z wewnetrznym przekonaniem, jako wynik bazowania
swego zycia na wiedzy i prawach moralnych, natomiast (4p) wyznawcy pasozytnictwa muszg
by¢ formowani w strome piramidy spotecznego ucisku i nadzoru, w ktérych kazdy wykonuije to,
co do niego nalezy tylko dlatego, ze ze wszystkich stron otaczajg go pilnujacy, ktérzy bez
przerwy patrzg mu na rece. Faktycznie wiec, réznice pomiedzy tymi filozofiami sg ogromne.
Kiedy za$ zostajg one zastosowane w zyciu, przesuwajg obie te filozofie na przeciwstawne
krance filozoficznego swiata. Wiasciwie, jesli ktos analizuje wyznawcow tych dwdch filozofii,
porownujg sie oni do siebie jak religijni aniotowie do diabtow lub jak pszczoty do os. Totalizci
zawsze sg pozytywnymi bohaterami jacy zdgzajg do doskonatosci i nastawiajg sie na
czynienie dobra i na promowanie moralnego zycia. Stagd mozna im ufa¢, polega¢ na nich,
starajg sie nie skrzywdzi¢ nikogo w sposob zamierzony ani nie oszukiwac nikogo, pracujg
ciezko i ochotniczo aby udoskonali¢ siebie samych oraz udoskonali¢ swiat dookota siebie, a
takze zawsze sg w poblizu, aby poda¢ pomocng reke, jesli ktos jej potrzebuje. W
zaawansowanych cywilizacjach totaliztycznych mozliwe jest istnienie fabryk, jakie pracujg
doskonale bez kierownikéw i nadzorcdw oraz istnienie spoteczenstw o sytych, szczesliwych i
zadbanych wszystkich obywatelach, ktore wcale nie posiadajg rzadow, politykéw, wiezien, czy
sit policyjnych. Z kolei wyznawcy pasozytnictwa to leniwi bandyci, rabusie i eksploatatorzy,
jacy z uptywem czasu majg tendencje do przeksztatcania sie ze ztych w jeszcze gorszych.
Stad nie majg oni granic w tym, jak barbarzyhscy mogq sie sta¢. Nigdy nie mozna im ufa¢ ani
nikt nie moze czu¢ sie swobodnie w ich otoczeniu, jako ze tylko czekajg na okazje, aby kogos
zastraszyC, zaczg¢ z kims walczyc¢, obrabowac, wyeksploatowaé, oszuka¢, omamic lub zabié.
Zycie w cywilizacji, kraju lub rodzinie, jaka wyznaje pasozytniczg filozofie lub religie, jest
rodzajem zmory. Jest tez nieustanng zmorg posiadanie takiej cywilizacji, kraju lub rodziny jako
swoich sgsiadéw. Tak dtugo, jak wyznawcy pasozytnictwa bedg istnieli na naszej planecie, nie
bedziemy w stanie spac¢ spokojnie i zawsze musimy zwazac, co dzieje sie za naszymi plecami.
Tak zas diugo, jak istniejg we wszechswiecie cywilizacje wyznajace filozofie szatanskiego
pasozytnictwa, nie zapomnimy, czym jest strach i nieszczescie.

Oczywiscie, po tym, jak owe dwie ekstremalne filozofie, czy filozoficzne bieguny,
zostaty zdefiniowane, nie trudno jest odnotowaé, ze wiasciwie formujg one zewnetrzne
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granice w kontinuum wszystkich mozliwych filozofii. Dlatego tez wszystkie filozofie zawarte sg
pomiedzy tymi dwoma biegunami, a takze wszystkie filozofie sg spolaryzowane w kierunku
jednej z nich (tj. sg zorientowane albo w kierunku moralnego totalizmu, albo w kierunku
niemoralnego pasozytnictwa). Dla tego powodu, kazda znana filozofia daje sie gdzies
zakwalifikowac: albo jako nalezagca do moralnej grupy totaliztycznej, albo tez nalezgca do
niemoralnej grupy pasozytniczej. Dla przykiadu, jesli rozwazymy filozofie chrzescijanstwa,
okazuje sie, ze nalezy ona do filozofii typu totaliztycznego, poniewaz po pierwsze zawiera ona
w sobie potwierdzenie istnienia, odrebnosci i autorytetu Boga, a po drugie zaleca pedantyczne
wypetnianie praw Boskich - witgczajac w to niektére podstawowe sformutowania praw
moralnych (dla przyktadu tzw. Ziota Zasada chrzescijanstwa, stwierdzajgca "Czyn innym to,
co chciatbys, aby oni czynili tobie" wiasciwie to przekazuje sobg Prawo Bumerangu). Pechowo
jednak, filozofia chrzeécijanstwa ciggle jest jedynie na samym poczatku totaliztycznej drogi.
Jest tak, poniewaz nie wypetnia ona prawa moralnego, jakie nakazuje nam poznawanie
nowych praw moralnych i ciggte udoskonalanie naszej biegtosci w wypetnianiu tych praw
moralnych, jakie juz poznaliSmy (tj. chrzescijanstwo jest zamkniete dla nowych idei), a takze
poniewaz wprowadzito ono owo "zmys$lone" prawo, jakie wyjasnia opdznienie czasowe w
wypetnianiu sie praw moralnych jako "Boskie przebaczenie" - podczas, gdy faktycznie to
prawa moralne dziatajg z zelazng konsekwencja, podobnie jak prawa fizyczne i dla nich nie
istnieje takie cos jak "wybaczenie" (tj. prawa moralne stwierdzaja, ze "kazda karma raz
wygenerowana musi takze by¢ raz zwrocona"). Oczywiscie, jesli kto$ przeanalizuje filozofie
wielu innych religii i kultow, nie zawsze znajdzie je totaliztycznymi i moralnymi tak jak
chrzescijanstwo, zas niektdre z nich sg nawet bardzo niemoralne i pasozytnicze, aczkolwiek
starannie ukrywajg one swojg pasozytniczg ideologie poza wyrafinowang formg ateizmu. Z
kolei, jesli ktos przeanalizuje filozofie nazywang "materializm dialektyczny", ktéra podczas ery
stalinowskiej byta oficjalng filozofig komunistycznego bloku, znajdzie on te filozofie bardzo
gteboko tkwigcg w pasozytnictwie. Nie tylko bowiem, ze jest ona oparta na prymitywnej formie
ateizmu, ale takze otwarcie rekomenduje obchodzenie naokoto wielu praw moralnych - jako
przyktad rozwaz sposob, na jaki komunizm traktowat prawa ekonomiczne (niektére z praw
ekonomicznych reprezentujg przeciez zastosowanie praw moralnych do ekonomicznego
srodowiska).

Wysoce ciekawg jest "reguta podwdjnych standardow", jaka rzuca sie w oczy we
wszystkich urzeczywistnieniach niemoralnej filozofii pasozytniczej. Jesli w urzeczywistnieniach
tych na jakis temat formowane jest prawo ludzkie, ktére wybiega przeciwko prawom moralnym,
wowczas z czasem zycie wymusza tam uformowanie przeciwstawnej do tego prawa
empirycznej tradycji postepowania, jaka jest juz zgodna z trescig praw moralnych. Jako
najwymowniejszy przyktad tej reguly, rozwaz prawo po angielsku nazywane "privacy act" (tj.
"ustawa o ochronie danych osobowych"). Relatywnie niedawno powprowadzaly je prawie
wszystkie panstwa o zaawansowanej filozofii pasozytnictwa. Akt ten oficjalnie utajnia dane
osobowe wszystkich swoich obywateli, a stgd promuje spoteczne zaktamanie, jakie jest
sprzeczne z prawami moralnymi (wszakze prawa moralne nakazujg ujawnianie prawdy).
Jednakze rownoczesnie z wprowadzeniem "privacy act", owe panstwa zmuszone zostaty
przez zycie do uformowania empirycznej zasady postepowania, po angielsku nazywanej
"background checking", jaka polega na powstawaniu wyspecjalizowanych agencji
wywiadowczych, ktore za pienigdze famig ow "privacy act" i dostarczajg kazdemu, kto
odpowiednio zaptaci, dowolnych informacji na temat dowolnej osoby. Z powodu unikalnych
cech owej "reguty podwdjnych standardéw", jakie sg tatwe do rozpoznania, pojawienie sie
nastepstw tej reguly jest waznym wskaznikiem, ktory ujawnia, gdzie prawa ludzkie wybiegajg
przeciwko prawom moralnym. Ponadto wskazuje ona kierunek, jaki bytby wybrany przez
totalizm w danej sprawie (jako inny przyktad rozwaz omawiany w podrozdziale JC2 przypadek
krajow, ktore wprowadzity zakaz kar cielesnych wobec dzieci, jednak rodzice tych krajéw
ciggle po cichu, chociaz nielegalnie w swietle prawa, zmuszani sg stosowac takie kary).

Jesli ktos przeanalizuje panujacy filozofie naszej cywilizacji, to niestety okazuje sie, ze
rowniez i ona gteboko tkwi juz w niemoralnym pasozytnictwie. To zas oznacza, ze nawet jesli
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jeszcze wyzej zaawansujemy sie technicznie i naukowo, jako cywilizacja ciggle pozostaniemy
barbarzyncami, poniewaz wyznajemy barbarzynska i wysoce niemoralng filozofie. Ciggle tez
nie bedziemy w stanie oderwac sie od naszych pasozytow kosmicznych z UFO, poniewaz
wyznajemy ich filozofie. Dlatego bez zmienienia naszej filozofii na moralny totalizm, jesteSmy
przekleci na zawsze i skazani na wieczne bycie eksploatowanymi. Jedynym sposobem dla
ludzkosci, aby zaawansowata sie moralnie i oderwata sie od naszych szatanskich pasozytéw,
to przejS¢ na moralny totalizm i przylaczy¢ sie do totaliztycznej konfederacji cywilizaciji
kosmicznych. Istnieje potrzeba, aby$my dokonali naszego wyboru juz obecnie, poniewaz juz
wkrotce nasza technika moze podnies¢ sie do poziomu, ze nasz pasozyt kosmiczny z UFO
zmuszony zostanie do wyjscia z ukrycia i, albo wigczenia nas do swojej pasozytniczej
konfederaciji, albo tez pozwolenia nam, abysmy przytaczyli sie do jego rywali. Z kolei, jesli raz
wigczeni zostaniemy w jego pasozytniczg konfederacje, wéwczas nie bedzie juz dla nas
powrotu.

Jak dotychczas ludzkos$¢ oficjalnie nie uznawata istnienia pasozytnictwa. Jednak nosi
ono w sobie wszystkie atrybuty odrebnej i wyraznie definiowalnej filozofii. Jest ono
wyznawane przez okreslonych indywidualnych ludzi, a takze przez cate instytucje i cywilizacje.
Posiada dobrze zdefiniowany zbior regut postepowania (np. patrz pasozytnicza reguta: "nie
wypetniaj zadnego prawa, chyba Ze jeste$ zmuszony, aby je wypetniac") i zbiér zachowan,
jakie zawsze sg instynktownie wypetniane przez wszystkich wyznawcow tej filozofii. Moze byc¢
tatwo i wyraznie rozpoznany u tych, ktorzy je wyznaja. Przynosi tez ono wyraznie definiowalne
konsekwencje dla kazdego, kto dotkniety zostaje przez karzace nastepstwa tej niemoralne;
filozofii. Jest tez ono bardzo szeroko upowszechnione na Ziemi. Jak zostato to wyjasnione w
podrozdziale A4 tej monografii, wiecej niz potowa instytucji w jakich dotychczas pracowatem,
posiadato  kierownictwo zarazone i catlkowicie obezwtadnione zaawansowanym
pasozytnictwem. Pasozytnictwo jest wyjatkowo niszczycielskie i rujnuje ono wszystko, co tylko
zostaje nim zakazone. Z tego powodu zamiast "filozofia", powinno ono by¢ nazywane
"chorobg moralng". Jest tak poniewaz powoduje ono takie same nastepstwa jak kazda inna
Smiertelna choroba (patrz opisy z podrozdziatu JD1.1). Dla przyktadu, kazda instytucja, jaka
zostaje obezwiadniona przez kierownictwo, ktére wyznaje pasozytnictwo, zaczyna sie kurczy¢
i z czasem upada. Jesli wiec ktos zyczy sobie, aby jego przedsiebiorstwo upadio w
najkrotszym mozliwie przedziale czasu, wystarczy, aby =zatrudnit w nim dyrektora o
pasozytniczej filozofii. Jest wiec istotny powdd dla jakiego ta niszczycielska filozofia zostata
nazwana "pasozytnictwem”, zas jej wyznawcy "pasozytami”. Podrozdziat JD7.1 tej monografii
wyjasnia, jak daje sie szybko rozpoznac ludzi, ktérzy wyznajg niemoralne pasozytnictwo, a
takze jakie sg cztery stadia zaawansowania tej niszczycielskiej filozofii wsrdd ludzi. Z kolei
podrozdziat A3 ujawnia, jaki rodzaj przysztosci pasozytnictwo przyniesie naszej cywilizaciji.

JB6. Dlaczego kazdy dtugotrwaty "ruch wzdiuz linii najmniejszego oporu"
zawsze formuje "czarng dziure", w ktorej jakikolwiek ruch staje sie niemozliwy

Motto niniejszego podrozdziatu: "Najwieksza roznice czynig wtasnie mate szczegoty."

W swoim zyciu znajdowatem sie w uprzywilejowanej sytuacji organizowania i
prowadzenia wielu kontrowersyjnych dyskusji, zarbwno publicznych, jak i typu osoba-z-osoba,
z konserwatywnymi ludzmi o ograniczonych pogladach. Uczestnikami wielu z nich byly osoby
0 najwyzszej edukaciji, tj. profesorowie uniwersytetéw, naukowcy, ludzie przemystu, fachowcy,
grupy hobbystyczne, itp. Wielu z nich bylo moimi przetozonymi, ktorzy nawykli byli do
wydawania mi polecen na temat, czego to nie powinienem czyni¢, a takze ktdrzy czesto
podejmowali decyzje o moim losie. Inni byli moimi kolegami, stuchaczami prezentacji moich
odkry¢, ludzmi jakich spotykatem przypadkowo i niechcacy odnotowatem ich filozofie, itp.
Kiedykolwiek miatem do czynienia z takimi ludZzmi, ich nieprzyjemny, dziwny, oraz bolesny dla
innych sposob myslenia, wyrazania pogladéw, i podejmowania decyzji ktére krzywdzity innych,
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zawsze mnie oszatamiat. Po kazdej koniecznosci spedzenia czasu z takimi ludzmi, na dtugo
pozostawat mi przykry posmak oraz rodzaj moralnego kaca. Az do okoto 1994 roku nie
wiedziatem, Ze istnieje takie cos, jak filozofia pasozytnictwa opisywana szczegétowo w
rozdziale JD. Nie miatem wiec pojecia, ze wszyscy ci nieprzyjemni ludzie po prostu praktykujg
pasozytnictwo, zas ich bolesne dla innych zachowanie jest naturalnym wynikiem ich wysoce
niemoralnej filozofii. Wiedziatem jedynie, ze ja sam nigdy nie zachowywatbym sie w sposob,
taki jak to oni czynili. Niemniej zbiér zasad postepowania, jakie demonstrowali oni w dziataniu,
mys$leniu i decyzjach, zwykt rzuca¢ mi wyzwanie i wzbudzat che¢ ustalenia jego korzeni.
Dlatego po sformutowaniu totalizmu, zaczatem systematycznie kolekcjonowac informacje na
temat esencji pogladoéw i zachowywania sie owych niemoralnych i bolesnych dla otoczenia
ludzi. Informacje te zwyktem zapisywac sobie w formie "doktryn" ich postepowania. Doktryny
te, to po prostu krétkie zdania, jakie ja sam zwykle formutowatem, aby wyrazi¢ esencje
jakiegos ich zachowania czy postawy. Oczywiscie, zanim dokonywatem zapisu ktérejkolwiek z
owych doktryn, najpierw musiatem zaobserwowaé w dziataniu zachowanie jakie ona
reprezentuje. Zwykle nastepowato to przy okazji kolejnego z bolesnych doswiadczen, jakich
zycie mi nie szczedzito. Wszakze w przypadku kazdej doktryny musiatem najpierw sie
upewnic¢, ze faktycznie wyznawana jest ona przez kogos, kogo znam osobiscie. Stad owe
doktryny wyrazajg "dominujaca motywacje rzadzaca decyzjami i dziataniami faktycznie
istniejacych indywidualnych os6b w okreslonym typie sytuacji, przetransformowang z
formy ich uczucia lub wewnetrznego nastawienia, na forme generalnej definicji
stownej". W rezultacie prowadzenia owych systematycznych obserwaciji i zapiséw przez wiele
kolejnych lat, zdotatem wiec zestawi¢ pokazny zbiér obserwacji empirycznych dotyczacych
doktryn wyrazajacych codzienne filozofie oséb wyznajgcych to, co pdzniej nazwatem
"pasozytnictwem". Gromadzenie tych obserwacji stworzyto z kolei fundament poznawczy, na
ktorym w poOzniejszym czasie mozliwe sie stato stopniowe budowanie konceptu totalizmu i
pasozytnictwa. W niniejszym podrozdziale postanowitem zestawi¢ wybor najbardziej istotnych
i reprezentatywnych doktryn owej codziennej filozofii dobrze edukowanych o0sob,
uprawiajgcych pasozytnictwo. W tym miejscu powinienem jednak dodac, ze doktryny te nie
reprezentujq filozofii osobistej tylko jednej konkretnej osoby lub nawet jednej grupy osob. Sg
one raczej "modelem", tj. zestawieniem elementéw znalezionych w codziennych filozofiach
wielu prawdziwych ludzi, jakich poznatem osobiscie podczas mojego petnego przygdd zycia.
Kluczowg postawg tych wszystkich ludzi jest nieakceptowanie Zzadnej nowej idei oraz
postepowanie zgodne z filozofig pasozytnictwa. Oto owe doktryny:

#1. Juz dawno temu poznatem wszystko, co byto warte zwrdcenia mojej uwagi. Jesli
wiec ktos prébuje przekaza¢ mi cos nowego, nie warto odrywac sie od aktualnie doznawanej
przyjemnosci, aby go wystuchac.

#2. Gldbwnym celem studiowania i kolekcjonowania dyploméw jest znalezienie
wygodnej posadki wolnej od jakiejkolwiek odpowiedzialnosci i obowigzku dalszego
doskonalenia sie (lub: "studiowanie uwalnia nas od odpowiedzialnosci, za$ wejscie w
posiadanie dyplomu uwalnia nas od dalszego zdobywania wiedzy").

#3. Wiara i wiedza sg wrogami, stad wierzacy i wiedzacy muszg sie zwalczaé
nawzajem.

#4. Obstawanie przy prawdzie nie jest warte ryzykowania tego co juz osiggneliSmy.
Znacznie lepiej czynic to, co czynig inni i méwic to, co inni spodziewajg sie od nas ustyszed.

#5. Tylko te cele sg osiggalne, o ktérych juz obecnie wiemy, jak je zrealizowac. Te
samg doktryne daje sie tez wyrazi¢ innymi stowami: "mozliwe jest jedynie to, o czym juz
obecnie wiemy, jak tego dokonac".

#6. Tylko to, czym ja sie zajmuje, jest naprawde istotne. Natomiast przedmioty
zainteresowania innych osob nie sg warte niczyjej uwagi. Jesli wiec posiadam jakas wiadze,
autorytet lub pienigdze, uczynie Swiatu przystuge zabraniajgc lub uniemozliwiajgc innym
podazanie za przedmiotem ich wtasnych zainteresowan.

#7. Zgodnie z moimi standardami, kazdej innej osobie mozna przypisacC jakies
powazne wykroczenie. Urosne wiec we wiasnych oczach, oraz w oczach ludzi mi podobnych,
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jesli wykroczenie to wytkne i zaczne przesladowacC owg osobe za nie dorastanie do moich
wymagan.

#8. Kazda inna osoba bezustannie ktamie lub jest w bfedzie, chyba Ze potrafi
bezapelacyjnie udowodnié, iz jej stwierdzenia sg zgodne z prawda, lub ze ma racje. (Inne
wersje tego samego: "uwierze jesli zobacze na wiasne oczy", "winny az udowodni swojg
niewinnos¢" lub "udowodnij, ze méwisz prawde".)

#9. Wszechswiat nie ma prawa ujawnia¢ zadnych faktow siegajacych poza nasze
horyzonty myslowe. Administratorzy nauki majg wiec autorytet zadecydowania, ktére fakty sg
"dopuszczalne" i stad powinny byC badane oraz, ktére sg "heretyczne" i stad ich istnienie
powinno by¢ ignorowane i zaprzeczane.

#10. Nasza obecna wiedza jest juz doskonata i kompletna - jakiekolwiek dalsze
awangardowe badania powinny zosta¢ zabronione (lub: wszyscy ci ktorzy sie "wychylajg" i
prowadza badania w "heretycznych" lub zabronionych kierunkach powinni by¢ "spaleni na
stosie").

#11. Prawda tylko wtedy mnie interesuje, gdy moge ja wykorzysta¢ przeciwko innym;
jesli zas jakas prawda mi nie odpowiada, wtedy sam nie przyjmuje jej do wiadomosci, a takze
uniemozliwiam jej poznanie przez innych ludzi zatajajac jg przed nimi, wypaczajac jej wymowe
i uniemozliwiajgc im jej odkrycie.

Inna wersja tego samego: "zawsze zatajam i ignoruje te prawde, ktéra nie odpowiada
mi samemu, albo tez komus$ waznemu, niebezpiecznemu czy krzykliwemu".

#12. Tylko ja mam zawsze racje, postepuje najwtasciwiej oraz posiadam monopol na
bezbtedng wiedze i poglady. Najlepiej wiec spozytkuje swoje zycie, jesli moim gtéwnym
zajeciem bedzie zmuszanie innych do postepowania zgodnie z moimi pogladami i
wymaganiami, podczas gdy ja sam jestem juz tak doskonaty, iz nie zachodzi zadna potrzeba,
abym pracowat nad soba.

Ten sam poglad, tyle ze odniesiony do innego przedmiotu, moze tez byé wyrazony
nastepujgcymi stowami: "jesli jakas publikacja lub zrédto informacji zawiera wiedze niezgodng
z moimi pogladami, lub prawde jaka mi nie odpowiada, wtedy przystuze sie Swiatu, jesli jg
spale lub w jakikolwiek inny sposob powstrzymam jg przed dostaniem sie do wgladu innych
ludzi". (Czytelnicy zapewne sadza, ze ludzie o takich pogladach znikneli wraz z upadkiem
inkwizycji. Warto wiec aby wiedzieli, ze osobiscie mieszkatem w kraju, ktory jeszcze na
przetomie lat 1996/7 dokonat publicznego spalenia na stosie ksigzek, literatury i tasm wideo.
W kraju tym ogladanie telewizji satelitarnej bylo zakazane, az nie nabyt on wtasnego satelity,
zas obecnie jest dozwolone tylko z tego wiasnego satelity, jakiego programy sg poddawane
Scistej rzadowej cenzurze tegoz kraju.)

#13. Wprowadzanie w zycie postepowych idei wiedzie tylko do probleméw. Im mnigj
wiec zawracam sobie gtowe nowymi ideami, tym bardziej bezproblemowo musi ukfadac sie
moje zycie.

#14. Doswiadczytem, ze podjecie jakiegokolwiek dziatania zawsze wymaga zachodu i
zakiéca wygodne zycie. Stad najchetniej pozostaje bezczynny unikajac podejmowania
czegokolwiek, co bezposrednio nie stuzy moim interesom.

#15. Nie chcemy juz nikogo w naszym zamknietym Swiatku, poniewaz dzielenie tego
co posiadamy, pozostawitoby nam samym mniej. Stad, jesli ktos zdota sie do nas wcisnac,
zepchniemy go w dét poprzez wynajdywanie i wypunktowanie jego niedoskonatosci,
odstepstw od naszych standardéw oraz réznic w stosunku do nas samych. To samo, ale
innymi stowami: "to, co mamy, mamy tylko dla siebie - inni sg tylko po to, aby ich
eksploatowac, a nie przypadkiem, aby tez da¢ im cos wypracowac".

#16. Miarg mojego sukcesu jest liczba ludzi, od ktérych zdotatem sie zdystansowac
poprzez przejecie wtadzy nad nimi, uzaleznienie ich od siebie lub poddanie ich eksploatacji,
wejscie w posiadanie wyksztatcenia, ktérego oni nie maja, wymuszenie dla siebie lepszych od
nich zarobkdéw, nabywanie lepszych i drozszych urzadzen i sprzetéw niz majg oni, nieustanne
zabezpieczanie dla siebie wiekszej ilosci dobr materialnych, neutralizowanie ich
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konkurencyjnosci, wykorzystywanie kazdego posiadanego kontaktu i mozliwosci dla
zwiekszenia swojej przewagi nad innymi, itp.

Powyzsza doktryna w praktyce stosowana moze by¢ w wielu wersjach i odmianach
szczegotowych. Przytoczmy wiec tutaj przyktad jej wersji, ktora jest jedng z najczesciej
stosowanych przez osoby postepujace zgodnie z linig najmniejszego oporu intelektualnego.
"Odnotowatem, ze jesli podziele sie z kim$ swojg wiedzg, wtedy wykorzysta jg dla zdobycia
przewagi nade mng. Stad dla utrzymania swego dystansu, najwazniejsze szczegOly i
najistotniejszg wiedze zawsze przemilcze i zataje przed innymi". Podobng idee wyraza tez
popularne wierzenie, ze "biedni sg zrodtem bogactwa, nieudolni sg uwypukleniem sukcesu".
Zgodnie z tym wierzeniem, pasozytniczo inklinowane osoby uniemozliwiajg biednym
wypracowanie sobie lepszej pozycji, jak réwniez utrudniajg tym z brakami wiedzy lub zawodu,
zdobycie potrzebnych umiejetnosci, a tym samym umozliwienie im zréwnania sie z tymi, co
juz odniesli sukces. To samo moze tez zostaC wyrazone innymi stowami w formie
popularnego sloganu stosowanego przez pasozytéw: "kto wie, ten milczy, zas kto nie wie, ten
mowi".

#17. Najwazniejsze dla mnie sg réznice, ktoére dzielg ludzi. Stad u innych zawsze
wyszukuje to co ich ode mnie rézni, za$ jesli dopatrze sie u nich jakiejs réznicy, natychmiast jg
wykorzystam aby wszcza¢ wrogo$¢ i przesladowania.

#18. Aby zbalansowac wyrzuty mojego sumienia, wing za wszelkie wtasne uchybienia
obcigze kogos$ innego. (Jest to wyjasnienie ludzkich motywacji stojagcych za znanym
powiedzeniem, ze "Kucharz zawinit, a powiesili szewca". Wyjasnienie to wynika z mojej
empirycznej obserwacji, ze osoby nawykte do ciggtego postepowania zgodnie z linig
najmniejszego oporu intelektualnego "obrazajg sie na nas, nie za niewtasciwosci, jakie my
popetnilismy, a za wszystko to, co im samym nie wyszto, jednak do czego nasze dziatania
dostarczyty pretekstu, aby przeciwbalansowac ich wyrzuty sumienia przerzucaniem winy na
nas".)

#19. Jesli niedoptace, niedocenie, lub w jakikolwiek sposob zdotam wykorzystac innych,
wtedy sam stane sie bogatszy, zas moje zycie obro$nie w wygody. Ta sama doktryna moze
tez byC wyrazona inaczej, przyktadowo stowami: "we wszystkim co czynie, moim jedynym
celem jest zagarniecie dla siebie mozliwie najwyzszych korzysci, dla ktérych
zmaksymalizowania zawsze staram sie otrzymac tak wiele, jak tylko sie da, dajgc w zamian
tak mato, jak to tylko ujdzie mi bezkarnie".

#20. Skoro jestes stabszy ode mnie, zrabuje od ciebie wszystko, na co znajde
jakikolwiek uzytek, zabiore dla siebie twojgq przestrzen zyciowa, za$ tobie samemu pozwole
zdechng¢ z gtodu, niedostatkow i braku miejsca, bowiem w tym sSwiecie przezywajq tylko
przestrzeni zyciowej posiadajg tylko ci, ktorych uznaje za réwnych sobie lub silniejszych; jesli
zas odkryje, ze kto$ jest w jakis sposob stabszy niz ja, wtedy pozwole mu przezy¢ tylko jesli
potrafie go eksploatowac, zas unicestwie go natychmiast, kiedy stwierdze, ze nie nadaje sie
do dalszego eksploatowania".

#21. Im wiecej mam, tym wiecej wolno mi zmarnowac (to samo, ale innymi stowami:
nikt ani nic, nie ma prawa wprowadzac jakichkolwiek ograniczehn, co do sposobu, w jaki
traktuje wszystko, dla czego znalaztem jakis$ pretekst, aby uznawac to za mojg wtasnosc).

#22. MOj ideat zycia to oddawanie sie przyjemnosciom i odpoczynkowi. Stad
najwazniejszym moim dazeniem i celem wszystkich moich wysitkdw, jest moznos¢
zaprzestania czynienia czegokolwiek i kontynuowania dostatniego zycia w kompletnym
nierobstwie.

Jesli przeanalizowa¢ powyzsze doktryny, wtedy tatwo dojs¢ do wniosku, ze kazda z
nich reprezentuje urzeczywistnienie dobrze znanej tendencji natury do "podgzania po linii
najmniejszego oporu". Stad codzienna filozofia tych ludzi, kt6rzy zyjg zgodnie z powyzszymi
doktrynami, moze by¢ nazwana “filozofig podazania zgodnie z linig najmniejszego oporu
intelektualnego". W rozdziale JD nazwana jest ona "pasozytnictwem".
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Tendencja do wybierania linii najmniejszego oporu charakteryzuje wszystkie zjawiska
natury, a Scislej zjawiska rzadzace obiektami i istotami o niezwykle niskim poziomie
inteligencji. (Zauwaz, ze zgodnie z Konceptem Dipolarnej Grawitacji, wszystko posiada
okreslony zasob inteligencji, nawet zwierzeta i przedmioty, jakie zwykliSmy uwazac¢ za
"martwe". Tyle tylko, ze ich poziom inteligencji jest "ponizej-progowy" czyli uniemozliwiajacy im
dokonywanie procesu logicznej dedukcji i kojarzenia faktow.) Tymczasem zaawansowane
intelekty, wiaczajac w to intelekty ludzi, dziataja, lub przynajmniej powinni dziata¢, zgodnie z
inng zasada: "wybierania tego, co ich zdaniem jest najracjonalniejsze w danej sytuacji”, czyli
poruszania sie dokfadnie pod gore linii najmniejszego oporu intelektualnego. Totalizm
reprezentuje wtasnie jedno z mozliwych urzeczywistnien owej zracjonalizowanej zasady.

Gdyby sprébowa¢ wyrazic w jednym zdaniu esencje wszystkich przytoczonych
poprzednio doktryn “filozofii podazania po linii najmniejszego oporu intelektualnego”, to
okazuije sie, ze ich urzeczywistnianie w zyciu zawsze prowadzi do zmniejszania czyjej$ energii
moralnej. Zmniejszanie tej energii posiada te konsekwencje, ze ogranicza ono czyjgs
swobode wyboru, swobody osobiste, prawo do wspotdecydowania, wybor wtasnego kierunku,
zapoznawanie sie z interesujgcymi kogos$ publikacjami, programami czy filmami, itp. W sensie
efektu koncowego, wyniki dziatania filozofii pasozytnictwa sg wiec intelektualnymi
odpowiednikami dla wynikéw zaistnienia wszystkich zjawisk natury podazajgcych po linii
najmniejszego oporu. Wszakze wyzwolenie zjawisk natury zachodzgce wzdtuz linii
najmniejszego oporu rowniez w kazdym przypadku prowadzi nieuchronnie do ograniczania
ich tzw. "swobody". Przyktadowo zjawisko upadku kamienia, zmniejszy co najmniej o jeden
ilos¢ swobody posiadanej przez ten kamien. Wszakze po zakohczeniu spadania, nie bedzie
on juz posiadat poprzedniej swobody do spadania. Z kolei z nauk $cistych wiadomo nam juz
rowniez, ze kazdy naturalny przebieg zjawisk fizycznych zgodnie z linig najmniejszego oporu,
w efekcie koncowym zawsze nieuchronnie prowadzi do stanu bezruchu, w ktorym wszystkie
podlegajgce mu obiekty zupetnie utracg posiadang poczatkowo swobode. Nasza nauka juz
dawno przeciez dowiodta, ze kazdy obiekt podazajacy po tej linii musi docelowo wylagdowac w
punkcie nizszym od punktu, w ktérym zaczynat on swojg droge. W wyniku koncowym,
systematyczne podazanie po tej linii zawsze konczy sie catkowitg stagnacjg oraz zupetnym
zanikiem zjawisk, ktére ruch ten napedzaly. Powszechnie znanym przyktadem ruchliwych
poczatkowo obiektow astronomicznych, ktore poprzez zbyt ditugotrwate podgzanie po linii
najmniejszego oporu catkowicie utracity swojg ruchliwosé, sg bardzo stare systemy gwiezdne
popularnie nazywane "czarnymi dziurami". Ruchliwos¢ (swoboda) tych systemow spadta do
tak niskiego poziomu, ze nie tylko w nich samych nic nie jest w stanie dokona¢ jakiegokolwiek
ruchu, ale nawet swiatto nie jest juz w stanie sie z nich wydostaé. Powyzsze upowaznia wiec
do wyciagniecia niezwykle istotnego wniosku, ktéry daje sie wyrazi¢ nastepujgcymi stowami:
"linia najmniejszego oporu jest linia postepowania samobodjczego, bowiem w
koncowym efekcie zawsze prowadzi ona do odebrania wszelkiej swobody i stad do
uniemozliwienia jakiegokolwiek dalszego ruchu".

W sposob identyczny do zjawisk fizycznych, rowniez podazanie po linii najmniejszego
oporu w sferze intelektualnej takze musi nieodwotalnie prowadzi¢ do utraty wolnosci. Takze
wiec i w tych zjawiskach, podazajacy po linii najmniejszego oporu stopniowo utracg uprzednio
posiadang wolng wole czy swobode wyboru, a w rezultacie takze zamienig sie w rodzaj
moralnej "czarnej dziury". Owa moralna "czarna dziura" wprowadzi dang osobe, panstwo, czy
cywilizacje, systematycznie uprawiajaca filozofie pasozytnictwa, w stan catkowitego bezruchu,
zamarcia, upadku i Smierci. Taka Smieré, spowodowana przez catkowite wyczerpanie sie
zasobu czyjejs energii moralnej, nazywana jest przez totalizm $miercig poprzez "moralne
zaduszenie" (popularna nazwa dla jednego z symptomow poprzedzajacych te Smierc jest
"marazm"). Jej przyktadami moze by¢ upadek systemu komunistycznego, jak rowniez
uprzedni upadek systemu feudalnego. Komunistyczne rzady, w kohcowym okresie swojego
dziatania, dokonywaty bowiem niemal wytgcznie posunieé, jakie odbieraty wszystkim ich
zasob wolnej woli, co w efekcie prowadzito do catkowitego wyczerpania sie energii moralnej w
komunistycznych krajach. W podobny sposéb, obecne trudnosci doswiadczane przez wiele
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bytych panstw komunistycznych, oraz przez coraz wiekszg liczbe demokratycznych panstw o
odmiennych systemach politycznych, sg faktycznie objawami sytuacji z bliskosci takiego
moralnego zaduszenia, jakie wynikaja z tzw. "filozoficznego petzania" opisanego w
podrozdziale JD1.2.

Jak powyzsze stara sie uswiadomic, "podgzanie zgodnie z linig hajmniejszego oporu"
praktykowane przez filozofie pasozytnictwa, kieruje wyznawcow tej filozofii ku coraz wiekszej
stagnacji, moralnemu zaduszeniu oraz catkowitemu upadkowi naszej cywilizacji. Filozofia ta,
niestety, powstrzymuje przed promowaniem czegokolwiek, co jest nowe, popierajac leniwy,
konsumpcyjny, egoistyczny styl zycia, stopniowo odbierajgcy wszystkim posiadang przez nich
wolng wole, swobode wyboru, inicjatywe, itp. Zgodnie tez z podrozdziatami 14.1.1 i JD2,
biegnie ona doktadnie przeciwstawnie do dziatania praw moralnych. Wyglada na to, ze nasza
cywilizacja osiggnefta wtasnie punkt, w ktérym jakikolwiek dalszy postep bedzie niezwykle
trudny, a moze wrecz catkowicie niemozliwy, jesSli nie zastgpimy coraz szerzej
upowszechniajacej sie filozofii pasozytnictwa i jej tendencji do "podgzania zgodnie z linig
najmniejszego oporu", przez filozofie totalizmu zorientowang ku postepowi. W niniejszej
monografii m.in. przedstawiono petne uzasadnienie dla pilnej koniecznosci takiego
zastgpienia, oraz opisano esencje owej nowej filozofii totalizmu.

Po sformutowaniu totalizmu w 1985 roku, nie ustawatem rowniez w wysitkach odkrycia
zasad, jakie opisywatyby mozliwie najbardziej postepowq filozofie, jakg tylko datoby sie
opracowac¢ na Ziemi. Chodzito mi przy tym o odkrycie tych z owych zasad, o jakich z catg
pewnoscig bytoby juz wiadomo, ze faktycznie sprawdzajg sie one w zyciu. Poszukiwatem wiec
zasad, ktorych efektywnos$¢ byta juz wyprobowana w dziataniu, codziennym ich wdrazaniem
przez rzeczywistych, faktycznie zyjacych i istniejgcych oraz osobiscie znanych mi ludzi.
Szczegolnie zainteresowata mnie wowczas filozofia wyznawana przez osoby, u jakich rzucaty
mi sie w oczy postepowe poglady, akceptowalnos¢ nowych idei, moralnos¢, zyczliwosg,
dobro¢, konsystencja, honor, itp. Zaczatem wiec dyskretnie obserwowac takich ludzi w swoim
otoczeniu, oraz skrupulatnie analizowac¢ ich zasady postepowania, system wartosci, poglady,
itp. W rezultacie, z uptywem lat, réwniez i dla tych szczegdlnie lubianych przez swoje
otoczenie oraz wysoko respektowanych osob, zaczatem wyodrebniac¢ najistotniejsze postania
ich codziennych filozofii, kierujace ich motywami, decyzjami i dziataniami. Przez termin
"postanie" rozumiem tutaj definicje jaka wyraza "wewnetrzne przekonanie, co jest wiasciwe,
a stad determinujace gtéwny kierunek pozytywnych motywoéw, decyzji i dziatan jakiejs
rzeczywistej indywidualnej osoby w okreslonym rodzaju sytuacji". Jak sie potem okazato,
codzienne filozofie tych pozytywnych ludzi skomponowane sg z postan, ktére reprezentujg
doktadne odwrotnosci wymienionych poprzednio doktryn filozofii pasozytnictwa i "podgzania
zgodnie z linig najmniejszego oporu". (Porownaj ponizszy wykaz postan § zaobserwowanych
u ludzi praktykujacych filozofie intuitywnego totalizmu, z poprzednim wykazem doktryn #
zaobserwowanym u ludzi praktykujacych filozofie pasozytnictwa.) W punktach zestawionych
ponizej przytoczytem najwazniejsze z owych pozytywnych postan. Jak to zostanie potem
wyjasnione, otrzymany w efekcie ponizszy zbior postan zyciowych, tych powszechnie
lubianych i respektowanych ludzi, reprezentuje réwniez typowe nastawienia totalizmu. Oto ich
najwazniejsze postania:

§1. Zycie polega na nieustannym zdobywaniu wiedzy o dziataniu praw wszechs$wiata,
oraz na dazeniu do ich spetniania we wszystkim, co czynimy (albo: zycie to nieustanna nauka,
nauka to doskonalsza wiedza, doskonalsza wiedza to lepsze zycie).

§2. Wiedza jest odpowiedzialnoscig. Posiadajac jakas wiedze, czuje wiec
nieprzerzucalng na innych odpowiedzialnos¢ za wszystko, co ma z nig zwigzek, np. aby
dostepna ona takze byta innym, aby wykorzystywana byta dla dobra innych, aby to czego ona
dotyczy nie obrdcito sie na szkode innych lub aby nie zostato wykorzystane przeciwko nim, itp.

§3. Wiedze poszerzaj wiarg, wiare transformuj w wiedze.

§4. Czyn to w co wierzysz, wierz w to co czynisz.

§5. Kazdy cel jest osiggalny, musimy jedynie odkry¢, jak go zrealizowaé. To samo
postanie czesto jest tez wyrazane odmiennymi stowami, np.: "wszystko jest mozliwe - jedynie
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musimy odkry¢, jak tego dokonac". Jeszcze inna, rymowana wersja tego samego: "wszystko
co mozliwe do pomyslenia, jest tez mozliwe do urzeczywistnienia" - patrz podrozdziaty 15.4 i
JB7.3.

§6. Wszystko co jest wazne dla ciebie, a nie jest szkodliwe dla innych, jest takze wazne
i dla mnie. Poprzez popieranie twoich zainteresowan i celéw, o jakich wiem ze nie stuzg one
odebraniu nikomu jego zasobu energii moralnej, popieram takze twoje najbardziej
elementarne prawo do wolnej woli w mysleniu, pogladach, dziataniach i wyborze wiasnej drogi
rozwoju. To samo moze tez by¢ wyrazone w innej formie: "Nawet jesli catkowicie nie zgadzam
sie z twojg opinig, jednak wiem Ze opinia ta nie pomniejsza niczyjej energii moralnej, wowczas
ciggle jestem gotéw walczy¢ do upadtego o twoje prawo do swobodnego wyrazania tej opinii”.
(Zauwaz jednak, ze sytuacja zmienia sie na odwrotng, jesli dana opinia ma pasozytniczy
charakter i odbiera innym ludziom ich energie moralng!)

§7. Kazda osoba wie lub umie cos, czego ja nie wiem, a co moze wzbogacic i ulepszy¢
moje zycie. Jest wiec zaszczytem i korzys$cia, jesli zechce podzieli¢ sie tym ze mna. (Najlepiej
wyraza to chinskie przystowie stwierdzajgce: "every mole has something to teach the
philosopher about digging a hole" - patrz [9], co w moim luznym ttumaczeniu stwierdza: "nawet
najzwyklejszy szczur jest w stanie wiele nauczyc¢ filozofa o sztuce wygryzania dziur".)

§8. Wszystkie stwierdzenia innych oséb wymagajg traktowania jako prawda, dopoki
zostanie niezbicie wykazane, iz mijajg sie one z prawda. (Ta sama idea w innej formie:
"wszyscy sg niewinni, az udowodni sie im wine", czy "jesli jakie$ stwierdzenie budzi
watpliwos¢, to odbiorca/stuchajgcy ma obowigzek udowodnienia jego nieprawdy lub
szkodliwosci, nie zas raportujgcy udowodnienia jego prawdy lub korzystnosci" lub "raportujgcy
zawsze oficjalnie otrzymuje kredyt méwienia prawdy, zas anulowanie tego kredytu wymaga
uprzedniego, niezbitego udowodnienia, iz to co twierdzit, byto nieprawda lub jest szkodliwe". Z
kolei naswietlone z nieco innego punktu widzenia, stwierdza: "jesli czegos osobiscie nie
spotkatem lub przezytem wcale nie znaczy, ze to nie istnieje lub nie moze sie zdarzy¢".)

Omawiane tutaj postanie totaliztyczne (wyrazane najczesciej jako "niewinny az
udowodniony winnym" albo "prawda az udowodniona nieprawdg") przez wielu ludzi NIE jest
rozumiane poprawnie. Ludzie ci sadzg, ze nakazuje im ono, aby nie posiadali wtasnego
zdania, aby zawsze zgadzali sie z opinig innych, aby akceptowali jako prawde oczywiste
klamstwa ludzi ktérzy styng z mowienia nieprawdy, czy aby tolerowali wypowiedzi jakie
wyraznie dziatajg na czyja$ szkode. Stowem ludzie ci wierza, ze dawca z jej pomocg ma
prawa odbiera¢ energie moralng odbiorcy. Dlatego najlepiej jesli wyjasnie tutaj doktadniej, jak
wiasciwie postanie to nalezy interpretowac oraz czym sie ono rézni od pasozytniczej doktryny
"winny az udowodni swojg niewinnosc" albo "ktamstwo az udowodnione ze prawda".

Najprosciej roznice pomiedzy nimi wyjasnia ich wzajemna pozycja w stosunku do pola
moralnego. Posfanie totalizmu skierowane jest pod goére pola moralnego. Wszakze
wprowadza ono zdrowy balans do prac, ktore obie strony muszg wykonac (ij. stwierdzajacy
musi dokonac obserwaciji lub opracowaé nowg teorig, zas stuchajgcy musi albo udowodnic ich
niepoprawnosc¢, albo traktowaé wszystko jako prawde). Stad wdrazanie w swoim zyciu
totaliztycznego postania "niewinny az udowodniony winnym" albo "prawda az udowodniona
nieprawdq" pozwala abysmy przemieszczali sie pod gore pola moralnego. Jesli postanie to
zostanie zrealizowane poprawnie, wowczas zarowno jego dawca, jak i odbiorcy, wszyscy
zwiekszg swoje energie moralne. Tymczasem pasozytnicza doktryna "winny az udowodni
swojg niewinnos¢" albo "klamstwo az udowodnione, Zze prawda" tak ustawia wzajemne
odnoszenie sie oraz sytuacje twierdzacego i odbiorcéw, ze jej zrealizowanie w zyciu zaktéca
balans i zdecydowanie odbiera energie moralng kazdej ze stron, stgd przemieszcza
wszystkich zainteresowanych w dot pola moralnego. Wszakze twierdzacy musi wykonywac
podwdjng prace zaréwno dokonywania obserwacji lub formutowania teorii, jak i potem
udawadniania ich poprawnosci, zas stuchajgcy nie musi nawet kiwng¢ palcem w bucie - a
jedynie negatywnie i bez konca zaprzeczaé¢ wszystkiemu. Praktycznie tez, w owej
pasozytniczej doktrynie stuchajacy nigdy nie musi zaakceptowac¢ niewygodnej mu prawdy.
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Dlatego, jesli ktos wdraza te doktryne w swoim zyciu, wowczas wynikiem jest, ze wszyscy,
ktorzy zostajg nig dotknieci, wyladujg z utratg swojej energii moralne;.

Aby jednak owo totaliztyczne postanie byto w stanie powodowacC wzrost energii
moralnej u wszystkich zainteresowanych, musi ono by¢ tak intepretowane i wdrazane, aby
pozwalato w rownym stopniu egzekwowac¢ wolng wole zarowno przez twierdzacego, jak i
przez odbiorcow danego twierdzenia. To oznacza, ze wcale nie wolno go uzywac¢ do
odbierania prawa do posiadania wtasnej opinii przez odbiorcéw, ani do odbierania prawa do
zupetnego niezgadzania sie z twierdzacym dang rzecz. Tyle tylko, ze owa odmienna opinia
odbiorcow, przed oficjalnym udowodnieniem swojej poprawnosci nie moze stanowi¢ podstawy
do zadnego dziatania, ktére odebratoby energie moralng twierdzacemu dang opinie. Wszakze
totalizm pozwala, aby mie¢ roznice zdan, a nawet zacheca do jej posiadania - bo
konstruktywna odmiennos¢ opinii jest sitg motoryczng postepu. Jedynie czego totalizm
zabrania, to dopuszczenie, aby owe réznice zdan podzielity ludzi lub odbieraty im energie
moralng. Aby wiec wyrazi¢ potrzebe i zasade obustronnie balansowanego traktowania
omawianego tutaj postania, tak aby nie odbierato ono wolnej woli Zadnej ze stron, najlepiej
jesli w mys$lach uzupetniamy je dodatkowym stwierdzeniem wyrazajagcym cos w rodzaju:
"teraz, kiedy poznaliSmy twojg opinie i wiemy, Ze jest ona odmienna od naszej oraz kiedy
oficjalnie uznajemy ze na obecnym etapie jest ona réwnie poprawna, rownie korzystana dla
ludzi i réwnie wazna jak nasza, zacznijmy wspotpracowac zgodnie, aby razem dotrze¢ do
sedna tej sprawy, pamietajgc ze obu nam zalezy tylko na poznaniu prawdy i na zwiekszeniu w
ten sposob naszej energii moralnej, a nie przypadkiem na wykazaniu, kto miat racje lub kto
goruje nad innym".

Powyzsze warto jeszcze uzupetni¢ stwierdzeniem, Zze jedyna nowa jakos¢, ktorg
omawiane tutaj postanie totalizmu wprowadza w stosunku do odpowiadajgcej jej pasozytniczej
doktryny, to ze przemieszcza ono odpowiedzialnos¢ za udowadnianie nieprawdziwosci
danego twierdzenie, z samego twierdzacego, na osobe, jaka odbiera owo twierdzenie. Owo
przeniesienie odpowiedzialnosci oznacza, ze jesli nie potrafimy bezapelacyjnie udowodnic, ze
kto$ jest w btedzie, lub ze czyjes stwierdzenia sg nieprawda, woéwczas zgodnie z totalizmem,
w swoich dziataniach (tj. w tym postepowaniu, ktére mogtoby komus zmniejszy¢ jego energie
moralng) mamy obowigzek tak sie zachowywac, jakby to, co zostato stwierdzone, byto
poprawne, catkowicie pokrywato sie z prawdg, lub stanowito rownorzedne co do znaczenia i
oficjalnej mocy jeszcze jedno wyjasnienie tego, co my interpretujemy w nieco odmienny
sposoéb. Stad, zgodnie z totalizmem, nie wolno np. twierdzi¢ bez konklusywnego sprawdzenia,
ze ktos ktamie lub ze jest w btedzie, jesli nie potrafimy mu tego ktamstwa lub bycia w btedzie
niezbicie udowodnic. Nie wolno tez nam zmuszac¢ kogos, aby udowadniat nam prawde tego,
co twierdzi, tylko dlatego ze my w jego twierdzenia nie wierzymy. Wolno nam natomiast, a
nawet totalizm wysoce to zaleca, wyjasnia¢ nature swoich wtasnych watpliwosci, podac, jaka
jest nasza wtasna opinia, zwracac sie 0 wyjasnienie podstaw, na jakich ten kto$ opiera swoje
twierdzenia oraz wolno i powinno sie starannie bada¢ dane twierdzenie, aby bezstronnie i
obiektywnie wykaza¢ na istniejgcym materiale dowodowym, gdzie lezy prawda, ktére
stwierdzenia sg prawdg lub nieprawda, albo ktore stwierdzenia oparto na powaznym btedzie
rozumowania. Na bazie tego postania totalizmu, nie wolno tez nam np. skazaé¢ kogos, kto
twierdzi, ze jest niewinny, nawet gdy nie jest on w stanie udowodni¢ swojej niewinnosci, jesli
my nie jestesmy w stanie udowodni¢ mu niezbicie, ze jest winnym. Podsumowujgc, omawiane
tutaj postanie stuzy stwarzaniu warunkow filozoficznych, jakie pozwalaja, aby obie strony
konstruktywnie poszukiwaty prawdy. Wcale tez nie naktania nas ono, abysmy wierzyli
kazdemu w kazde stowo jakie ten ktos wypowie nawet jesli tego kogos znamy jako
niepoprawnego ktamce. Nie odbiera ono tez nam trzezwego i racjonalnego spojrzenia na
rzeczywistosc¢, ani nie wstrzymuje nas przed weryfikowaniem prawdy tego co styszymy.

§9. Wszystkie fakty sg réwne, kazdy wiec z nich zastuguje na takg samg uwage. (To
samo, ale innymi stowami: "dyskryminacja okreslonych faktéw, prowadzi do réwnie
brzemiennych nastepstw, jak dyskryminacja okreslonych ludzi".)
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§10. Wszystko daje sie udoskonali¢, zas obowigzkiem kazdej osoby jest pozostawienie
rzeczy w lepszym stanie, niz byty one oryginalnie zastane.

Inne sformutowanie tej samej idei: "Wiedza jest nieskorczona i jej powiekszanie nigdy
sie nie zakonczy. Nawet bowiem, gdyby ograniczone umysty ludzkie zbiorowym wysitkiem
zdotaty kiedys osiggngC te sama wiedze, jaka posiada wszechswiatowy intelekt, intelekt ten
zawsze jest w stanie dodatkowo udoskonali¢ swiat, ktory sam stworzyt, dodajac w ten sposéb
dalszej, nowej wiedzy do poznania przez podrzedne mu umysty ludzkie."

§11. Prawda i tylko prawda jest tym, co ja sam chce poznawac, co udostepniam innym
do poznania i czego badania i poznawanie przez innych promuje catymi swymi sitami.
Poznajgc i promujac prawde, jakakolwiek by ona nie byta, jestem oczywiscie catkowicie
Swiadomy, ze jak wszystko w swiecie materialnym, niewtasciwie umotywowani ludzie mogag jg
wykorzysta¢ w celu czynienia zta. Nie powstrzymuje mnie to jednak przed obstawaniem przy
niej, bowiem co z nig uczynig inni, obcigzy to ich karme, natomiast ja odpowiadam tylko za to,
co ja czynie. (To samo ale innymi stowami: "prawda ozywia, dzielmy sie wiec nig jak chlebem,
lub "prawda jest esencjg moralnosci".)

§12. Udoskonalanie ludzkosci rozpoczynaj od (i ograniczaj do) siebie samego. Jezeli
nie zostates aktywnie zaatakowany i stad zmuszony do dziatania w obronie wiasnej, ani jesli
nie napotykasz kogos, czyje intelektualne ograniczenie lub moralna choroba uniemozliwiajg
mu ogarniecie zta jakie witasnie czyni, jedynymi dozwolonymi sposobami powodowania zmian
u innych ludzi jest osobisty przyktad lub logiczna argumentacja. (Zauwaz jednak, ze jest
absulutnie niemozliwym zmienienie "moralnie chorych" pasozytow tylko poprzez ukazanie im
wiasnego przyktadu lub przez logiczng argumentacje. Dlatego ten sposéb zmieniania innych
daje wyniki tylko w odniesieniu do ludzi z totaliztycznymi filozofiami.)

To samo postanie, tyle ze odniesione do innego przedmiotu, moze tez by¢ wyrazone
nastepujacymi stowami: "Jesli ktos zechce dzieli¢ moje motywacje, poglady, lub dziatania,
powinien to czyni¢ ze swej wolnej woli, nie zas z przymusu. Aby mu to umozliwi¢, zawsze
respektuje i popieram jak moge, jego prawo do poznania motywacji, pogladow i dziatan innych
ludzi, oraz do dostepu do publikacji lub materiatbw Zzrodtowych, ktore je prezentuja.”
Wyrazajac to innymi stowami: "palenie lub niszczenie jakichkolwiek publikacji, a takze cenzura
czy zakazy upowszechniania, sg powaznymi przestepstwami moralnymi, bowiem odbierajg
komus wolng wole".

§13. Zycie bez probleméw nie jest mozliwe, lepiej wiec aktywnie wybraé dla siebie
pozytywne problemy, ktorych rozwigzaniem przystuzymy sie innym, niz pasywnie odczekiwac,
az negatywne problemy znajdg nas same. (Jest to pozytywna implementacja mojej
empirycznej obserwaciji, iz: "ci, ktorzy w zyciu zdofali unikng¢ rzeczywistych probleméw, ciggle
wymyslajg dla siebie urojone problemy aby wypetni¢ koniecznosc¢ ich posiadania®.)

§14. Decyzja nie czynienia dobra, jest rbwnoznaczna z decyzjg czynienia zia (lub
innymi stowami: "moralnie odpowiadamy nie tylko za to, co uczynilismy, ale tez i za to, czego
zdecydowalismy sie nie uczyni¢, kiedy sytuacja domagata sie naszego dziatania").

§15. Z otwartymi rekami witamy kazdego, kto obdarzyt nas zaufaniem dotgczenia do
naszego zespotu i dzielenia z nami owocdw swojej pracy, zas dla umotywowania jego
wysitkéw, dedykaciji i lojalnosci, uhonorujemy jego mocne strony oraz przyznamy mu status
proporcjonalny do jego rzeczywistych osiggniec i jego wktadu dla naszego zespotu.

§16. Miarg mojego sukcesu, jest liczba ludzi, ktorych zdotatem do siebie zblizy¢
poprzez zaoferowanie im swojej przyjazni, popieranie ich drogi do samodzielnosci i
niezaleznosci, dzielenie z nimi swojej wiedzy i udostepnienie im do poznania swoich
umiejetnosci, stworzenie im miejsc pracy lub dopomozenie w znalezieniu mozliwosci
godziwego utrzymania, dopomozenie w najwtasciwszym wyborze i nabyciu niezbednych im
urzgdzen i sprzetow, popieranie ich wysitkbw do osiggniecia jak najbardziej dostatniego i
spetnionego zycia, wspieranie ich w trudnych sytuacjach, wykorzystywanie kazdego
posiadanego kontaktu i mozliwosci dla pomagania im w potrzebie, itp.

Powyzsze totaliztyczne postanie, moze by¢ stosowane w praktyce w wielu wersjach i
odmianach szczegotowych. Przytoczmy wiec przyktad jego wersji, ktora jest jedng z
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najczesciej stosowanych przez osoby postepujgce w sposéb zgodny z totalizmem lub z inng
filozofig podobng do totalizmu. "Dzielenie sie wiedzg jest najczystszg formg pomagania innym,
zas pomaganie jest potrzebg mojej duszy." To samo, ale wyrazone innymi stowami: "wiedzie¢
to udostepniac." W przypadku wiec spotkania kogos, komu nie dana byta, tak jak mi, szansa
wypracowania sobie znosnych warunkéw zyciowych czy zdobycia wiedzy lub zawodu, dotoze
wszelkich staran, aby szansa taka zostata im dana, a tym samym, jesli tylko zechca, aby
mogli doréwna¢ mi w poziomie zycia, umiejetnosciach, czy treningu zawodowym.

§17. Najwazniejsze dla mnie sg podobienstwa, ktdre taczg ludzi. Stad u innych zawsze
staram sie doszukaC tych podobienstw, tolerujgc jednoczesnie roznice, ktore mogtyby nas
dzieli¢, gdybysmy nie uszanowali prawa drugiej strony do ich posiadania, oraz Swiadomie nie
utrzymywali tych réznic pod kontrola.

§18. Aprobuje wskazania mojego wtasnego sumienia i akceptuje sugerowang przez nie
osobistg odpowiedzialno$¢ za wszystkie uchybienia, ktére popetnitem.

§19. Eksploatowanie innych zadluza karme eksploatatoréw, aby wiec zaoszczedzi¢
sobie przykrosci jej pOzniejszego sptacania, lepiej juz dzisiaj oddam wszystkim naokoto
doktadnie to, co im sie nalezy (zgodnie z przystowiem "oddaj papiezowi, co papieskie"). To
samo postanie moze tez by¢ wyrazone inaczej, przyktadowo stowami: "We wszystkim, co
czynie, jestem dostawcyg okreslonego rodzaju ustug dla kogos innego. Pamietajac wiec, ze ja
sam kiedy$ znajde sie tez po przeciwstawnej stronie, juz obecnie uczynie wszystko, co w
mojej mocy, aby jakos¢, koszt oraz poziom niewygody tych ustug byly takie, jakie stojg
najblizej stanu petnej sprawiedliwosci, oraz jakich w danych warunkach sam bym sobie zyczyt
otrzymac, bedac na miejscu odbierajgcego."

§20. Nigdy swiadomie i w sposob premedytowany nie zrabuje od kogo$ jego wtasnosci,
srodkoéw do zycia, lub jego przestrzeni zyciowej, bowiem w mojej opinii stabemu nalezg sie
doktadnie te same prawa, co silnemu. Ta sama idea, tyle ze wyrazona innymi stowami: kazdy
ma takie samo prawo do zycia i wlasnej przestrzeni zyciowej, stad tak staram sie kierowac
swoimi dziataniami, aby nikomu tego prawa celowo nie odebra¢ albo zniszczyc¢.

Niniejsze niezwykle istotne postanie totaliztyczne wyraza tez caly szereg przystéw z
wielu krajow swiata. Moim zdaniem, najlepszym z nich jest chinskie przystowie, ktore w
dialekcie kantoniskim ale zapisanym polskimi czcionkami brzmi "Mot ta lan jan tej ge fan tun",
zas po angielsku najczesciej jest wyrazane jako "never break (destroy) somebody's rice bowl!"
- znaczy "nigdy nie odbieraj lub niszcz tego, co utrzymuje kogos przy zyciu". Inne przystowia o
podobnym postaniu to polskie "nie odbieraj innym chleba" lub "zyj i daj innym pozyc¢", czy
podobne do niego angielskie "don't take the bread out of one's mouth".

§21. W naszym traktowaniu dobra, ktére jest nam dane, odpowiadamy moralnie tez i
za tych, ktorzy dobra tego zostali pozbawieni (np. nasz wtasny dobrobyt wcale nie zwalnia nas
od moralnej odpowiedzialnosci za cierpienia tych gtodujacych, ktorych chleb
zmarnotrawilismy).

§22. M¢j ideat zycia to dziatanie, osigganie zamierzonych celéw oraz pozostawianie po
sobie pozytywnych dowoddw swego istnienia. Stad najwazniejszym moim dgzeniem i celem
wszystkich moich wysitkdw jest dawanie z siebie tak wiele, jak tylko jestem w stanie dokonac,
oraz nieustanne doktadanie wiasnego wkifadu do podnoszenia dorobku cywilizacji, ktorej
jestem cztonkiem. Wyjasniajgc to innymi stowami, historia ludzkosci oraz caty sSwiat wokét nas
nieustannie nam dowodza, Ze ludzie pamietani i doceniani sg tylko za to, co w swym zyciu
dokonali, nigdy zas$ za to, czego dokonania zdotali unikngé. Skoro zas dla wszystkich innych
ludzi zycie to dziatanie, a nie unikanie dziatania, nie warto wierzyc¢, ze my bedziemy wyjatkiem
od tej zasady i, ze zostaniemy kiedys docenieni za to czego NIE uczyniliSmy. Dlatego
wstrzymajmy sie z udawaniem niezdolnych do dziatania az do czasu, kiedy faktycznie
bedziemy juz martwi, zas obecnie zabierzmy sie z kopyta do zycia i do aktywnego doktadania
swego wkitadu w zmienianie tego Swiata na Swiat lepszy niz jest on obecnie.

Wszystkie osoby, ktoérych codzienne filozofie dajg sie identyfikowaé z powyzszym
wykazem postan i wytycznych totaliztycznego postepowania, prowadzg zycie, jakie
nacechowane jest zespotem cech i zalet znamiennych dla totalizmu (np. ich zaséb wolnej woli
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jest wysoki, ich dni wypetnione sg poczuciem sensu, spetnienia i szczesliwosci, nie posiadajg
najmniejszych trudnosci z zaakceptowaniem i popieraniem nowych idei, itp.).

Gdyby rowniez wyrazi¢ wspodlny atrybut czy esencje dla powyzszych postan i
wytycznych totaliztycznego postepowania, wtedy okazuje sie, ze wszystkie one "zwiekszajg
zasob czyjej$ wolnej woli (tj. swobody wyboru, prawa do wspdétdecydowania, itp.)". W sensie
efektu koncowego, ich mechanizm dziatania okazuje sie wiec by¢ doktadng odwrotnoscig dla
mechanizmu poprzednio zestawionych doktryn (#) filozofii podazania po linii najmniejszego
oporu. Jako wynik kohcowy, mechanizm ten musi wiec prowadzi¢ do stopniowego
zwiekszania wolnej woli i swobody wyboru, a w rezultacie tez i do ozywiania, duchowego
wzrostu i intelektualnego rozkwitu intelektu, ktory kultywuje tg filozofie, np. osoby, rodziny,
panstwa czy cywilizacji. Totalizm reprezentuje wiec sobg doktadnie przeciwstawny biegun
filozoficzny niz pasozytnictwo (ij. na skali kagtowej, filozofie te ustawione sg wzgledem siebie
pod katem 180 ).

W wielu codziennych filozofiach, szczegdlnie opisywanym tu pasozytnictwie,
poszukiwane jakosci zycia (szczescie, spetnienie, odczucie celowosci, poczucie wiasnej
wartosci i godnosci, itp.) zwykle utozsamiane sg z pieniedzmi i zasobnoscig materialng.
Tymczasem, jak to zostato wyjasnione w tej monografii, faktycznie jakosci te zaleza od
nagromadzenia w sobie energii moralnej. Im kto$ posiada wiecej tej energii, tym jest
szczesliwszy, tym jego zycie jest bardziej spetnione i celowe, itp. Gromadzenie jedynie
pieniedzy bez rdwnoczesnego powiekszania swojej energii moralnej jest dziataniem zupetnie
bezsensownym. Wszakze brak tej energii catkowicie uniemozliwia cieszenie sie tym, co za
pienigdze owe daje sie nabyC (jako przyktad rozwaz przypadek egoistycznej osoby
pozbawionej przyjacioét, ktora kupita sobie drogi radiotelefon - pienigdze wydane na owo
urzadzenie ciggle nie nabeda jej przyjaciot, z ktérymi mogtaby rozmawiac).

JB7. Podstawowe koncepty totalizmu

Aby wywody totalizmu uczyni¢ bardziej zrozumiatymi, filozofia ta powprowadzata
szereg nowych konceptéw, ktére w codziennym jezyku posiadajg albo niesprecyzowane
znaczenie, albo tez ktérych znaczenie nieco sie rézni od tego zdefiniowanego przez totalizm.
Niniejszy podrozdziat JB7 ma na celu wyjasnienie, co oznaczajg owe nowe koncepty, jak
totalizm je rozumie oraz dlaczego zaistniata potrzeba wyklarowania ich przeznaczenia w tej
nowej filozofii. Kazdy z takich konceptéw wyjasniony zostat w odrebnym podrozdziale, jaki
nastagpi.

JB7.1. Intelekt

"Intelekt" jest jednym z najbardziej podstawowych poje¢ totalizmu. Jest on moralnym
odpowienikiem pojecia "ciata fizycznego" lub "obiektu" w fizyce i mechanice klasyczne;.
"Intelekt" jest nosnikiem albo siedzibg "inteligencji", podobnie jak w fizyce "obiekt" jest
nosnikiem "masy". Z kolei "inteligencja" w totalizmie jest moralnym odpowiednikiem dla
pojecia "masy" w fizyce - patrz podrozdziat JE3.2. W wielu przypadkach intelekt nalezy
rozumie¢ w tej monografii jako naukowe okreslenie dla "pojedynczej osoby" albo
"pojedynczego cztowieka". Dlatego, kiedy totalizm objasnia, ze jakies prawo moralne, zjawisko,
zasada czy dziatanie odnosi sie do danego intelektu, faktycznie zwykle to oznacza, ze odnosi
sie to do danej pojedynczej osoby.

Analizy dokonywane w ramach rozwoju totalizmu ujawnity, ze wszystkie dotychczas
badane prawa moralne nie ograniczajg swego dziatania wytacznie do pojedynczych ludzi. W
niemal doktadnie taki sam sposdb rzadzg one bowiem réowniez i losami znacznie wiekszych
jednostek, takich jak rodziny, instytucje, fabryki, religie, partie polityczne, panstwa, a takze
cate cywilizacje. Jak sie wiec okazato, wszystkie prawa moralne, jakie dotychczas badatem, w



JB-66

doktadnie taki sam sposob dotykajg pojedyncze osoby, jak i owe wieksze grupy ludzi. Wiasnie
dlatego wprowadzitem do totalizmu koncept "intelektu", zamiast uzywaé konceptu osoby.
"Przez pojecie 'intelekt' totalizm rozumie wszystko, co wiedzie wiasne 'zycie' i dlatego co jest
poddane dziataniu praw moralnych". Przyktadowo, odrebne intelekty to nie tylko kazda
odmienna osoba, ale takze kazda para matzenska, rodzina, szkofa, uczelnia, instytucja,
fabryka, statek, partia polityczna, ideologia, religia, panstwo, cywilizacja, itp. Totalizm dzieli
wszystkie intelekty, na intelekty indywidualne (czyli na poszczegodlnych pojedynczych ludzi),
oraz na intelekty zbiorowe (takie jak np. cate rodziny, instytucje, panstwa czy cywilizacje).
Tylko w wyjatkowych przypadkach bedzie on rowniez referowat do intelektow zwierzecych,
intelektéw owadzich, czy nawet do intelektow w obiektach martwych (np. w stupach
totemowych, kamieniach, toporach katowskich, zombi, itp.).

Podczas gdy dziatanie praw moralnych mozna bardzo tatwo wyttumaczy¢ w
odniesieniu do indywidualnych intelektéw, wyjasnienie tego dziatania dla intelektow
grupowych na obecnym poziomie naszego poznania jest dosy¢ trudne. Szczegdlnie jesli
analizuje sie prawa moralne rzgdzace dziataniem karmy zbiorowej, czy prawa rzadzace
poziomem energii moralnej w intelektach grupowych. Niemniej prawa moralne faktycznie
dziatajg w odniesieniu do intelektow zbiorowych doktadnie tak samo, jak w odniesieniu do
intelektow indywidualnych (jako przykfad rozwaz obecne ktopoty rasowe wynikajgce z karmy
kolonialnej Anglii). Z moich dotychczasowych badan wynika, ze kluczem do dziatania praw
moralnych w intelektach zbiorowych, jest wspdlny rodzaj uczu€, jakie taczg ze sobg
wszystkich cztonkéw danego intelektu zbiorowego. Uczucia te formujg rodzaj niewidzialnych
wiezi, po ktoérych prawa moralne odnajdujg potem cztonkéw danego intelektu zbiorowego, jacy
muszg zosta¢ dotknieci nastepstwami dziatania okreslonego prawa. (To wtasnie z uwagi na
owo szczegolne znaczenie uczu¢ dla intelektéw zbiorowych, we wszystkich zaleceniach co do
sposobdéw obrony ludzi przed dziataniami szatanskich pasozytow z UFO, zawsze podkreslam,
aby w kazdym przypadku zostania dotknietym jakimis przykrymi efektami szatanskiej
dziatalnosci UFOnautéw, uczuciowo zawsze obcigza¢ i winic owych UFOnautéw, i tylko
owych UFOnautdw, petng odpowiedzialnoscig za wszelkie szkody jakich sie doznato - patrz
podrozdziaty JD8 i JD11.) Z powodu owej znaczacej roli uczu¢ w spajaniu intelektow
zbiorowych, warunkiem uformowania nowego takiego intelektu, jest ze wszyscy indywidualni
ludzie ktérze wchodzg w jego skfad, muszg by¢é powigzani ze sobg jakims rodzajem silnego
uczucia wspolnego dla nich wszystkich - jak to zostato wyjasnione w podrozdziale 15.8. To
wspolne uczucie powoduje, ze wszystkie prawa moralne jakie sg pilotowane przez ten
szczegolny rodzaj uczu€, zaczynajg oddziatywa¢ na wszystkich czionkéw danego intelektu
zbiorowego. Wiecej na temat intelektéw zbiorowych podane jest w podrozdziale 15.8.

Gatgz totalizmu nazywana "mechanikg totaliztyczng" - patrz rozdziat JE, uzywa
konceptu intelektu jako moralnego odpowiednika dla ciata fizycznego lub obiektu o masie "m"
z mechaniki klasycznej. To z kolei pozwala jej na wyliczanie najrézniejszych wartosci
moralnych. (Jako najpowszechniej rozumiany przykfad takiego wyliczania, zgodny z
powszechnie znanym z fizyki wzorem F=ma, rozwaz wyliczenie intensywnosci uczuc "F", jakie
generowane sg podczas przyspieszania lub opdzniania intelektu "m", kiedy poczucie
odpowiedzialnosci tego intelektu wynosi "a" - dla poréwnania sprawdz w podrozdziatach JAS,
JA7, JA11, JE3.2, JE3.5 i JE3.6 totaliztyczng interpretacje odpowiedzialnosci, inteligencji i
uczucia.)

JB7.2. Trzy fasady typowej filozofii (codzienna, oficjalna, propagandowa)

Totalizm naucza, ze kazdy intelekt posiada wtasng filozofie. Na filozofie tg sktadajg sie
zasady, reguty, zwyczaje, impulsy i ograniczenia osobowe, wedtug ktérych prowadzi on swoje
"zycie". Filozofia ta istnieje nawet, jesli faktu jej posiadania intelekt ten wcale sobie nie
uswiadamia, jesli wierzy on Zze zyje "bez wypetniania zadnych zasad", oraz nawet jeSli
wyznawana przez niego filozofia wcale nie posiada nazwy. Filozofia kazdego intelektu zawsze
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tez posiada co najmniej trzy odmienne fasady. Komus$ nie obeznanemu z totalizmem, owe
trzy fasady mogtyby wydawacé sie trzema zupetnie odmiennymi filozofiami. Fasady te to: (1)
"codzienna filozofia", czasami zwana tez "filozofig zyciowg" lub "panujaca filozofig", (2)
"oficjalna filozofia" oraz (3) "filozofia propagandowa" danego intelektu. Przedyskutujmy teraz
kazdg z tych fasad odrebnie.

1. Codzienna filozofia. Nazywana ona jest takze "filozofig zyciowq", albo tez
"panujacy filozofig". Jest to fasada reprezentujaca faktyczng filozofie, zgodnie z jakg intelekt
ten zyje na co dzien. Definiuje ona wszystkie jego codzienne dziatania, motywacje,
nastawienia i mysli, jakie dany intelekt posiada w odpowiedzi na nazdg sytuacje z
rzeczywistego zyciu w jakiej sie znajduje. Jej przyktadami mogtyby by¢ (a) zbior regut, zasad,
impulséw i motywacji (czesto nawet nieuswiadamianych), jakimi dana osoba kieruje sie w
swoim codziennym zyciu, (b) wszelka dziatalnosc¢ faktycznie realizowana przez dang religie, (c)
rodzaj zycia, jakie swym obywatelom gotuje dana ideologia albo panstwo, czy tez (d) tradycja i
zasady, na jakich opiera sie faktyczne dziatanie danej fabryki. Poznanie czyjej$ codziennej
filozofii dostarcza nam doktadnej informacji "jak dany intelekt naprawde zyje". Ponadto
pozwala ono nam na przewidywanie zachowania sie tego intelektu w okreslonych sytuacjach.
Pozwala tez na przewidywanie nastepstw tego zachowania zaréwno dla samego danego
intelektu jak i dla innych intelektéw z nim oddziatywujacych - np. dla nas, jesli wejdziemy w
droge lub sfere wptywow owego intelektu. Stad wszystkie wysitki totalizmu sprowadzajg sie do
umozliwienia: (a) doktadnego poznania filozofii codziennej naszego wiasnego intelektu (ij.
intelektu, ktorego jestesmy sktadowa, czyli nas samych, naszej rodziny, fabryki, klubu,
panstwa, cywilizacji, itp.), (b) wskazania sposobu takiego przetransformowania tej filozofii, ze
nasz intelekt wypetniaC zacznie kryteria zycia zgodnego ze stwierdzeniami totalizmu, (c)
poznania codziennych filozofii wszystkich zewnetrznych intelektéw, ktére oddziatujg na nasz
intelekt - tak abysmy mogli z gory przewidzie¢ rodzaje i nastepstwa dziatan i zagrozen, jakich
nalezy po nich sie spodziewac.

Jak dotychczas udato mi sie to odnotowac, najszybszego poznania codziennej filozofii
jakiegos intelektu dokona¢ mozna poprzez uwazne obserwowanie odnoszenia sie tego
intelektu do: (a) istot niezdolnych do efektywnej obrony czyli istot stabszych od niego, mniej
inteligentnych, nieobecnych na danym zgromadzeniu, lub hierarchicznie mu podlegtych (np.
kobiet, chorych lub uposledzonych, starszych wiekiem, sierot, zwierzat, podwtadnych, itp.), (b)
innnych intelektow praktykujacych lub przenoszacych zupetnie odmienng filozofie (np.
obywateli panstw, o jakich krgzg jakies niepochlebne stereotypowe opinie lub dowcipy, 0sob z
odmiennymi ideami lub pogladami, ekscentrykow, itp.), (c) oponentdw lub przeciwnikow (np.
dyskutantéw, opozycje polityczna, jencéw, wyznawcow odmiennych religii, itp.). Stad
codzienne filozofie indywidualnych ludzi ujawniajg sie doskonale m.in. podczas ich udziatu w
intensywnych dyskusjach dotyczgacych kontrowersyjnych tematdw, o jakich obie dyskutujgce
strony majq przeciwstawne do siebie opinie. Ponadto osoby pijane zawsze ujawniajg swojq
prawdziwg filozofie, jakg w stanie trzezwosci zawsze starannie zastaniajg pod pokrywka
swojej filozofii propagandowe;.

2. Oficjalna filozofia. Jest to filozofia formalna zdefiniowana na papierze, lub
zadeklarowana stownie przez te intelekty. Zwykle prezentuje sie ona pod jakas powszechnie
rozumiang nazwa, aczkolwiek jej nazwa nie zawsze musi by¢ utozsamiana z filozofig, a moze
by¢ nazwa religii, ideologii, fabryki, panstwa, itp. Przyktady nazw takich filozofii obejmuja: (a)
"dobry chrzescijanin”, (b) "buddyzm", (c) "socjalizm", (d) "Mercedes". Aby wyjasni¢ sytuacje
kiedy takie oficjalne filozofie zostajgq zadeklarowane, rozwazmy: (a) zadeklarowanie przez
meza w odpowiedzi na marudzenie zony zdziwionej, ze zabrat on zabtoconego sgsiada do
czystego samochodu: "jestem dobrym chrzescijaninem" - co wcale nie oznaczatoby iz
faktycznie we wszystkim, co czyni, maz ten postepowat bedzie zgodnie z filozofig
chrzescijanstwa, a jedynie iz postepowanie takie zadeklarowat w sposob oficjalny; (b) swieta
ksiega danej religii (np. Biblia) jaka oficjalnie deklaruje jej filozofie, jednak jaka przez wielu jej
wyznawcOw moze wcale nie by¢ wypetniana w praktyce; (c) filozofia nakreslona w stynnym
"Kapitale" Karola Marksa czy dzietach Lenina, jednak jaka w praktyce nigdy nie byta
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zrealizowana w krajach komunistycznych, czy (d) schemat organizacyjny, dokument fundujacy,
oraz zbiér praw i przepisow danej organizacji, ktére jednak w praktyce mogg wcale nie byc¢
wypetniane. Poznanie czyjejs oficjalnej filozofii dostarcza nam informacji "dlaczego dany
intelekt powinien zy¢ w taki wiasnie sposob oraz do jakich dziatan sktonny jest sie posungg,
aby nie zy¢ inaczej". Jednak, niestety, wcale nie dostarcza nam poszukiwanej przez nas
informaciji, "jak intelekt ten naprawde zyje".

3. Filozofia propagandowa. Jest to filozofia, jakiej wypetnianie pozorowane jest przez
dany intelekt w celach propagandowych, dla podniesienia swojej reputacji w oczach wiasnych
i innych intelektow. Przyktadami filozofii propagandowych mogtyby by¢: (a) zachowania,
zasady, ubior i wyglad demonstrowane przez dang osobe w przypadku pierwszej randki, (b)
stwierdzenia zawarte w broszurkach propagandowych danej religii, czy filmy propagandowe
nakrecane przez te religie, (c) obraz zycia kraju uprawiajgcego dang ideologie pokazywany w
jego wiasnych oficjalnych dziennikach telewizyjnych, (d) tres¢ folderow reklamowych
publikowanych przez dang fabryke. Poznanie czyjej$ filozofii propagandowej dostarcza nam
informacji, "jak dany intelekt sadzi, iz powinien prowadzi¢ swoje zycie". Jednak niestety,
podobnie jak poznanie jego filozofii oficjalnej, ciggle nie dostarcza nam to informacji, "jak
intelekt ten naprawde zyje".

Istnienie owych trzech odmiennych fasad w filozofii kazdego intelektu, a takze fakt, ze
dwie z nich sg nieprawdziwe, koliduje z podstawowg zasada totalizmu, jaka stwierdza, ze
zawsze trzeba opowiadac sie po stronie prawdy. Dlatego w swym bezkompromisowym
opowiadaniu sie po stronie prawdy, jakakolwiek by ona nie byta, totalizm stawia sam sobie
jeden z podstawowych wymogow w tym zakresie. Wymog ten stwierdza, ze "u intelektow
praktykujacych totalizm wszystkie trzy powyzsze fasady filozoficzne musza by¢
identyczne bez wzgledu na konsekwencje, jakie to za soba pociaga". To oznacza, ze
totalizci zobowigzani sg dazyc¢, aby ich "wspotczynnik zaktamania" (¢) spadat do zera: ¢=0
stopni. Stad prawdziwy totalizta powinien prowadzi¢ swoje zycie codzienne wedtug doktadnie
tej samej filozofii, do jakiej sie przyznaje w swoich oswiadczeniach publicznych i, jakg
demonstruje np. podczas pierwszej randki, oraz vice versa. Jesli wiec jakis intelekt
zadeklaruje swoj totalizm, jednak wystgpig u niego réznice pomiedzy tymi trzema fasadami,
oznacza to, ze faktycznie jest on jeszcze daleki od praktykowania prawdziwego totalizmu.
Powszechnie jednak wiadomo, ze wiele innych filozofii, szczegadlnie tych, ktore gteboko zaszty
juz w pasozytnictwo, posiada ogromng rozbieznos¢ pomiedzy tymi trzema fasadami. Jest to
specjalnie odnotowywalne w niektérych panstwach, ideologiach, partiach politycznych,
religiach, instytucjach oraz rodzinach. Faktycznie, zyjg one wedtug jednej filozofii, jednak
oficjalnie deklarujg zupetnie inng, zas w swej propagandzie czy wizytujgcym prezentujg
jeszcze inny obraz. Rozbieznos$c ta jest zresztg powszechnie znana i nie tylko uwzgledniana
w dziataniach, ale wykorzystywana nawet w dowcipach (np. rozwaz dowcip: zaraz po $lubie
panna mtoda nie chciata, aby w hotelu poznano, iz spedzajg tam swoéj miodowy miesiac,
spytata wiec meza 'jak sprawi¢ wrazenie, ze jesteSmy juz starym matzenstwem' - ten
odpowiedziat 'proste, wystarczy, abys to ty sama wniosta do pokoju nasze walizki').

Zdefiniowanie powyzszych trzech fasad kazdej filozofii stwarza mozliwosé
wprowadzenia miernika rozbieznosci pomiedzy nimi w postepowaniu okreslonego intelektu.
Miernik ten wyrazony moze zostacC ilosciowo za pomocg totaliztycznego "wspoétczynnika
zaktamania (9)". Wspétczynnik zaktamania (¢) zdefiniowany moze zosta¢ jako "rozbieznosé
pomiedzy tym, co stwierdza filozofia codzienna, zgodnie z ktdrg dany intelekt faktycznie zyje,
a tym co stwierdza filozofia, zgodnie z ktérg dany intelekt twierdzi, iz prowadzi swoje zycie".

Wspodtczynnik zaktamania "¢" najlepiej wyrazi¢ za pomocg jednostek odchylenia
katowego. Wowczas jego najmniejsza wartoS¢ moze wyniesS¢ ¢=0 stopni - jesli nie istnieje
zadna rozbiezno$¢ pomiedzy czyja$ filozofig codzienng a filozofig propagandowa, zas
najwieksza wartos¢ moze wynies¢ =180 stopni - jesli dany intelekt w zyciu codziennym czyni
jedno, podczas gdy zgodnie z zadeklarowang przez siebie filozofig powinien uczyni¢ co$
doktadnie odwrotnego. Metody praktycznego wyznaczania wspotczynnika "¢", a takze jego
podstawowe atrybuty, adaptowaC mozna z inzynierii elektrycznej, poniewaz jest on
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filozoficznym odpowiednikiem dla "kata przesuniecia fazowego (¢)" uzywanego dla opisu
rozbieznosci w przebiegach napiecia i natezenia w pradzie zmiennym.

Jesli wspotczynnik zaktamania okreslany jest dla filozofii oficjalnej, wtedy bedzie
stanowit wspodfczynnik zaktamania oficjalnego, zas jesli zostanie on odniesiony do filozofii
propagandowej wtedy reprezentuje wspofczynnik zaktamania propagandowego danego
intelektu. Jest on statg, ktérej warto$¢ bardzo wyraziscie charakteryzuje dany intelekt oraz
jego stan moralny, a stad, ktorg dla naszego wtasnego dobra powinnismy sobie oszacowac w
stosunku do intelektéw, z jakimi obcujemy na co dzien. Zgodnie z moimi obserwacjami, jego
wartos¢ jest mniej wiecej ta sama w kazdym aspekcie zyciowym i kazdym kierunku dziatan.
Stad, jesli wyznaczymy go przyktadowo na podstawie obserwacji odnoszenia sie danego
intelektu do innych intelektow lub do natury, wtedy wyniesie on tez tyle samo dla przypadku
odnoszenia sie danego intelektu wzgledem nas, czy wzgledem oséb powierzonych jego
opiece.

Znaczenie moralne wspofczynnika zaktamania jest ogromne i rozcigga sie na wiele
roznych aspektéw. Najwazniejszym z nich jest jednak, iz pozwolenie, aby wspotczynnik ten
wzrastat, jest rodzajem filozoficznego samobdjstwa. Wszakze zawsze oznacza on
pogtebiajgce sie zeslizgiwanie w pasozytnictwo, ktére konczy sie moralnym uduszeniem, a
wiec zagtadg jego nosiciela. Mechanizm tego uduszenia wynika z tzw. "cyklu filozoficznego w
dot" omowionego w podrozdziale JD1.2. Sprowadza sie on do uniemozliwienia intelektowi o
duzym stopniu zaktamania rozeznania faktycznego stanu, w jakim sie znajduje, a tym samym i
uniemozliwienia poprawy jego sytuacji. Wszakze zaktamany intelekt z czasem sam zaczyna
wierzy¢ w swojg propagande i uwaza, ze znajduje sie w doskonatej kondycji, zas jego
zaktamana propaganda uniemozliwia tez i innym wypunktowanie jego niedoskonatosci. To
zas powoduje wyktadnicze narastanie tzw. "petfzania filozoficznego", ktére szybko wprowadza
zaktamany intelekt w tzw. "stan agonalny" a pézniej powoduje jego smierc filozoficzna.

Dziatanie wspofczynnika zaktamania "¢" prowadzi do paradokséw moralnych, jakie
czesto obserwowali bedziemy w zyciu i, z jakich powinniSmy wyraznie zdawac sobie sprawe.
Paradoksy te polegajg na tym, ze im bardziej niemoralna i zgnita jest czyjas filozofia zyciowa,
tym bardziej doskonata jest jego filozofia propagandowa. Jesli wiec nie zadbamy, aby poznac¢
czyjas faktyczng filozofie zyciowa (ij. prawdziwg filozofie, wedtug ktérej dany intelekt zyje),
wowczas zwazajac jedynie na jego filozofie propagandowg ulegniemy okropnemu omamowi.
Zgodnie bowiem z tym omamem, intelekt, ktéry ma obrzydliwie wredng filozofie codziennego
zycia, sprawi na nas wrazenie intelektu niemal doskonatego. Wszakze za posrednictwem
omawianego tutaj wspotczynnika zaktamania "¢", swojg prawdziwg filozofie starannie ukryje
on poza zastong swojej filozofii propagandowej. (Wiasnie taka sytuacja ma miejsce w
odniesieniu do szatanskich pasozytéw z UFO, opisywanych w podrozdziale A3: ich filozofia
zyciowa jest obrzydliwa, jednak ludziom ujawniajg oni tylko swojg filozofie propagandowa.) Z
drugiej strony, intelekty, ktorych filozofia zyciowa jest bliska doskonato$ci, swéj wspdtczynnik
"u" utrzymujg na wartosci bliskiej zera, stad pokazujg nam w swoim postepowaniu, jacy
naprawde sa. Poniewaz zas nikt nie jest w stanie wyeliminowa¢ wszystkich swoich wad i
stabych punktow, stad dobrze je widzac u intelektéw niemal doskonatych, jako ze nie sg one
ukrywane poza zadng zastong filozofii propagandowej, zaczniemy odnosi¢ wrazenie, ze
intelekty te sg moralnie gorsze niz owe zgnite intelekty o zwodniczo udoskonalonych
filozofiach propagandowych. W ten sposéb tatwo mozemy wpas¢ w putapke nawigzania
nierozwaznego zwigzku z intelektem, ktory jest z nami moralnie niekompatibilny i stad, ktérego
we wiasnym interesie powinnidmy starannie unikaé. Aby wiec zaoszczedzi¢ nam wpadania w
ta putapke, totalizm wypracowat caly szereg narzedzi i metod rozpoznawania, jaka jest
prawdziwa filozofia zyciowa ukryta pod zastong filozofii propagandowej. Narzedzia te i metody
opisane sg m.in. w podrozdziatach JD4 do JD10, JD1.6.3 oraz JE6 niniejszej monografii. Dla
wiasnego dobra warto wiec z nimi doktadnie sie zapoznaé. Szczegdlnie, ze jesli wie sie, na co
zwraca¢ uwage, wowczas rozroznianie takie jest bardzo proste. Wszakze w rzeczywistosci
ludzie mogg wyznawac tylko jedng z dwdch istniejgcych kategorii filozofii, tj. albo typu totalizm,
albo typu pasozytnictwo. Jesli wiec ktos nie jest totaliztg, musi by¢ pasozytem oraz vice versa.
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JB7.3. Kazdy bezwarunkowy cel jest osiagalny: musimy jedynie znalez¢ sposob, jak go
zrealizowad

Motto niniejszego podrozdziatu: "Kiedy méwisz 'nie' z catg pewnoscig jeste$ w btedzie."

Rozwazania przytoczone w poprzednich podrozdziatach ujawnity jedno z ubocznych
nastepstw sformutowania totalizmu. Niezaleznie bowiem od receptur na bardziej moralne,
szczesliwe, spetnione i intelektualnie budujace zycie, totalizm jest w stanie m.in.
zaproponowac zbior narzedzi, ktéry okresla klimat filozoficzny i wymagania intelektualne
konieczne dla swobodnego rozwoju nowych idei i wynalazkéw. W odniesieniu do tresci
niniejszej monografii, wkasnie taki klimat powinien zaowocowac¢ szybszym zaakceptowaniem i
urzeczywistnieniem urzgdzen naszej samoobrony opisywanych w podrozdziale JD10,
szczegolnie zas baterii telekinetycznej, nadajnika telepatycznego, komory oscylacyjnej oraz
magnokraftu.

Poprzez wyjasnienie zasad filozoficznych stojgcych za okreslonymi nastawieniami ludzi,
totalizm jest tez w stanie wyjasni¢, dlaczego tak wiele doskonatych wynalazkow i idei jest
ciggle traconych oraz dlaczego historia cytuje niezliczonych ludzi autorytetu bedacych w
catkowitym btedzie w swoim pochopnym negowaniu wynalazkow, jakie pdzniej zostaty
zrealizowane z sukcesem.

Aczkolwiek zapewne niewielu zechce sie do tego otwarcie przyznag, liczni wysoko-
edukowani ludzie dziatajg i zachowujg sie zgodnie z doktryng filozofii pasozytnictwa,
stwierdzajgca, ze "jedynie te cele sg osiggalne, o ktdrych juz obecnie wiemy, jak je
zrealizowac" (patrz doktryna #5 w podrozdziale 16). Powyzsza doktryna byta w przesziosci, a
takze ciggle jest obecnie, nieoficjalnym fundamentem "panujgcej filozofii" naszej nauki.
Wszystkie epoki znajg luminarzy, ktorzy postepowali w jej mysl, atakujac kazdy nowy
wynalazek, wysmiewajac kazde nowe odkrycie, oraz szydzac z kazdej nowej idei. Doktryna ta
jest odpowiedzialna za niemozliwg nawet do oszacowania liczbe wynalazkéw porzuconych w
potowie realizacji oraz za efektywne blokowanie bardziej dynamicznego rozwoju naszej
cywilizaciji.

Istnieje caly szereg publikacji, jakie cytujg dobrze znanych i respektowanych ludzi
autorytetu, ktorych twierdzenie "to jest niemozliwe" i nigdy to nie da sie osiggnac¢, pdzniej
okazato sie catkowicie bezzasadne. TresC ich twierdzen dzisiaj brzmi naiwnie, jednakze w
czasach, gdy zostawaty one wypowiedziane, odbieraty padajgcym ich ofiarami twdércom
postepu ogromny zasob energii moralnej, stad powodowaty niewypowiedzianie wiele zia i
konfuzji. Musimy pamietaé, ze pochodzity one od ludzi majgcych wysoki autorytet oraz wazne
pozycje, za$ ich destrukcyjne dziatanie skierowane byto przeciw mtodym i zwykle nikomu
jeszcze nie znanym wynalazcom. Przypomnijmy sobie tutaj kilka z takich stwierdzen.

"Nic co wykonane z Zzelaza nie ma prawa ptywac" (w oryginale angielskojezycznym:
"Nothing made of iron could possibly float") - szydercy w 1787 roku o pierwszym statku z
zelaza budowanym przez John'a Wilkinson'a (cytowane z ksigzki [1JB7.3] piéra J.
Penry-Jones, "The Burke Book of Ships and Shipping", Burke Publishing Company Ltd.,
August 1965, strona 10).

"Panowie, bytbym raczej sktonny uwierzy¢, ze tych dwoch Yankee profesorkéw ktamie
niz uwierzyé, ze kamienie mogq spadaC z nieba" (w oryginale angielskojezycznym:
"Gentlemen, | would rather believe that those two Yankee professors would lie than believe
that stones would fall from heaven") - Prezydent USA Thomas Jefferson o obserwacji upadku
wielkiego meteorytu w 1807 roku w Weston, Connecticut (cytowane z ksigzki [2JB7.3] piora
H.H. Nininger, "Find a falling star", Paul S. Eriksson, New York 1972, ISBN 0- 8397-2229-X,
strona 4; patrz tez [6JB7.3] ponizej, strona 296). Wiecej informacji o tym cytowaniu zawartych
jest w koncowej czesci podrozdziatu O2.15 monografii [1/3].
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"Tarcie gtadkich kot zelaznych po gtadkich zelaznych szynach nie wystarczy, aby
uciggna¢ pociag. Lokomotywa musi kroczy¢ jak kon na mechanicznych nogach albo tez
ciggnaC sie kotem zebatym po zebatkowych szynach." (W oryginale angielskojezycznym: "A
grip of a smooth iron wheel on a smooth iron rail would not suffice to haul a train. A locomotive
must horse itself along on mechanical legs or winch along a rack rail with a pinion
wheel.") - John Blenkinsop i inni éwczesni inzynierowie o teoretycznym rozwigzaniu William'a
Hedley'a dla problemu adhezji két lokomotywy. (Jest to moje wlasne podsumowanie dla
historycznej analizy udokumentowanej w ksigzce [3JB7.3] piéra E.L. Cornwell, "History of
Railways", Hamlyn-Nel, London 1976, ISBN 0-600-37587-0, strona 14). Problem owej adhez;ji
kot lokomotywy dowiedziony zostat eksperymentalnie jako poprawny dopiero w 1813 roku po
zbudowaniu lokomotywy "Puffing Billy". Doktadny opis, na czym on polegat, przytoczony
zostat w podrozdziale O4 monografii [1/3]. Generalnie rzecz biorgc, sprowadzat sie on do
faktu, ze pierwsi budowniczowie lokomotyw gteboko wierzyli, iz gtadkie kota lokomotywy bedg
sie slizgaty po gtadkich szynach i obracaty w tym samym miejscu. Dlatego takie gtadkie kota
nie beda w stanie uciggna¢ ciezkich wagonow doczepionych do owej lokomotywy. Dopiero
William Hedley uzyt znanego wzoru teoretycznego na site tarcia poziomego "T" kot
lokomotywy o szyny - jaki stwierdza, ze sita ta jest proporcjonalna do sity docisku pionowego
"F" i do wspétczynnika tarcia "u", tj.: "T = Fu". Znajac za$ wspotczynnik tarcia "u" kota
lokomotywy o szyny, obliczyt on precyzyjnie, ze przy odpowiedniej ciezkosci "F" lokomotywy,
jesli jej masa zostanie odpowiednio przytozona do kot, faktycznie lokomotywa ta musi by¢ w
stanie wytworzy¢ wystarczajacq site tarcia poziomego "T", aby bez trudu ruszy¢ z miejsca i
uciggna¢ doczepione do niej ciezkie wagony. Jako rysunek JB1 w niniejszej monografii
pokazana jest ilustracja dawnej lokomotywy, ktora ciggneta za sobg wagony nie swoimi kotami
- tak jak to sugerowat Hedley, a zapierata sie o szyny swojg zebatka, tak jak konie zapierajg
sie nogami.

"Maszyny ciezsze od powietrza, latajgce maszyny, sg niemozliwe!" (w oryginale
angielskojezycznym: "Heavier-than-air machines, flying machines, are impossible!") - Lord
Kelvin w 1895 roku (jedno ze stwierdzen z dtugiej listy cytatow pdzniej udowodnionych jako
btedne, zestawionych przez Robyn'a Williams'a w [4JB7.3] "Australian Science Magazine",
Vol. 1, No 1, 1985; patrz tez [6JB7.3] ponizej, strona 236).

"Bardzo interesujgce, Whittle m¢j chiopcze, ale to nigdy nie bedzie dziatac" (w
oryginale angielskojezycznym: "Very interesting, Whittle my boy, but it will never
work") - profesor inzynierii lotniczej z Cambridge w Anglii do tworcy pednika odrzutowego, Sir
Frank'a Whittle, okoto 1930 roku (jeden z licznych przyktaddéw jak bardzo w btedzie mogg by¢
edukowani ludzie, zebranych w ksigzce [5JB7.3] piora Graham'a Nown, "The World's Worst
Predictions", Arrow 1985). Powyzszy cytat wyjasnia dlaczego pierwsze pedniki odrzutowe
(popularnie nazywane z uzyciem niewtasciwego wyrazenia "silniki odrzutowe" - patrz rozdziat
B monografii [1/3]) zostaty zbudowane nie w Anglii, ale w Niemczech (1939 rok - Heinkel "He
178") oraz dlaczego pozwolono Sir Whittle rozpracowa¢ jego silnik, dopiero gdy niemieckie
samoloty odrzutowe w bitwie nad Anglig okazaty sie dominujgce szybkoscig i wysokoscig nad
angielskimi samolotami Smigtowymi.

"Nie istnieje najmniejsza przestanka, Zze energia jadrowa moze kiedykolwiek byc¢
dostepna. Oznaczatoby to, ze atom musiatby podlega¢ rozbiciu na nasze zyczenie" (w
oryginale angielskojezycznym: "There is not the slightest indication that nuclear energy will
ever be obtainable. It would mean that the atom would have to be shattered at will") - Albert
Einstein, w 1932 roku (jedno z cytowan z licznych btednych przewidywan dokonanych przez
ludzi autorytetu, zestawionych w ksigzce [6JB7.3] piéra Christopher'a Cerf i Victor'a Navasky,
"The Experts Speak - the definitive compendium of authoritative misinformation”, Pantheon
Books, New York 1984, ISBN 0-394-71334-6 (pbk.), strona 215).

Powyzsze twierdzenia, razem z wieloma innymi, udowadniajg, ze niemal kazda idea,
ktora w okreslonym czasie zostaje zdyskredytowana i wyszydzona, ulega urzeczywistnieniu
kilka lat lub dekad pdzniej. To z kolei oznacza, ze stwierdzenie "niemozliwe" jest wzgledne
i odnosi sie tylko do okreslonego poziomu naszego rozwoju. Stad tez istnienie takich
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btednych stwierdzen w naszej przesztosci jest nie tylko oznaka btedu oceny indywidualnych
os6b, ale takze dowodem na btad zawarty w samych fundamentach "panujacej filozofii"
(codziennej filozofii) naszej nauki. Wszechswiat jest bowiem tak zorganizowany, ze "kazdy
pozbawiony warunkéw cel jest osiggalny: musimy jedynie znalezé sposéb, jak go
zrealizowaé" - patrz tez podrozdziat 15.4. Powyzsza wytyczna totalizmu we wszystkich
dziataniach i dyskusjach wyksztatconych oséb powinna wiec zastgpi¢ poprzednig btedng
doktryne z filozofii pasozytnictwa. Wytyczna ta powinna sta¢ u fundamentéw przysziej filozofii
zreformowanej nauki.

Powyzsza wytyczna totalizmu stwierdzajgca: "kazdy cel pozbawiony warunkow jest
osiggalny - musimy jedynie znalez¢ sposéb, jak go zrealizowac", podobnie jak wszystkie inne
opisy otaczajgcej nas rzeczywistosci, posiada jednak wbudowane w nig zatozenie. Musimy
zdawac sobie sprawe z istnienia tego zatozenia i uwzglednia¢ je podczas jej praktycznego
stosowania. Zatozeniem tym jest przyjecie, ze zasade tg odnosi¢ bedziemy tylko do absolutnie
czystych celéw, czyli do celdw, jakie nie zawierajg wbudowanych w siebie na state jakich$
warunkow. Takie warunki moglyby wszakze narzuca¢ sobg sposoby, na jakie musi
nastepowac osigganie tychze celéw (wszakze zgodnie z tg wytyczna, owe sposoby osiggania
danych celéw muszg dopiero zostac¢ znalezione i stad nie majg prawa byc¢ juz wbudowane w
same cele). Wyrazajgc to innymi stowami, wytyczna ta odnosi sie tylko do celéw, ktore
wyrazajg sobg "co", jednak nie nakfadajg sobg Zzadnych warunkéw odnosnie "jak" to cos
powinno zosta¢ osiggniete. Gdyby bowiem wytyczng te stosowal takze i do sposobdéw
osiggania danego celu, wéwczas zadanie jego wypetniania sie w kazdym z przypadkow,
bytoby réwnoznaczne z domaganiem sie od wszechswiata, aby dziatat nie tak, jak naprawde
dziata, a zgodnie z naszymi wymaganiami. Oczywiscie, spodziewanie sie tego bytoby
absurdalng zarozumiatoscig z naszej strony. Wszakze wszechswiat dziata tak, jak dziata i nie
jest to naszym prawem wysuwanie jakichkolwiek roszczen pod jego adresem. Stad zanim
zadecydujemy, czy dany cel spetnia wytyczng totalizmu "kazdy bezwarunkowy cel jest
osiggalny - musimy jedynie znalez¢ sposob, jak go zrealizowac" najpierw powinnismy
oszacowacé, czy jest to bezwarunkowy cel, czy tez raczej uwarunkowany uzytymi stowami
sposbb osiggniecia celu - a wiec i nasze zgdanie, aby wszechswiat dziatat zgodnie z naszymi
zyczeniami. Przyktadowo omawiany w rozdziale G, a wywodzacy sie ze starego konceptu
monopolarnej grawitacji cel "zbudowanie statku antygrawitacyjnego”, wcale nie jest
bezwarunkowym celem. Wiasciwie to jest on mieszaning celu i sposobu jego osiggniecia.
Jako zas taki reprezentuje zgdanie do wszechswiata aby dziatat na nasz sposob. Wszakze
pojecie "pole antygrawitacyjne", jakie statek ten ma uzywacé, jest Scisle zdefiniowane i
obtozone wieloma warunkami, co do jego pochodzenia, dziatania, wtasnosci, itp. Aby wiec
zbudowanie statku antygrawitacyjnego byto mozliwe, wszechswiat musiatby tak byc¢
zorganizowany, ze wytworzenie pola antygrawitacyjnego, takiego jak to zdefiniowane przez
stary koncept monopolarnej grawitacji, mozliwe byloby w naszym uktadzie wymiarow.
Domaganie sie zas tego od wszechswiata, byloby oczywistg zarozumiatoscig z naszej strony.
Stad, dla zamienienia tej mieszaniny celu i sposobu jego osiggniecia na czysty,
bezwarunkowy cel, nalezatoby mieszanine te przeformutowaé na jeden z wielu mozliwych
sposobdéw. Powiedzmy, mogtby on zosta¢ wyrazony jako czysty cel za posrednictwem
nastepujacych stow: "zbudowanie statku wykorzystujacego jakies pole odpychajace go od
Ziemi", albo tez za posrednictwem opisu: "zbudowanie statku wykorzystujgcego jakie$ pole o
wyniku dziatania podobnym do dziatania hipotetycznego pola antygrawitacyjnego”. Po takim
przeformutowaniu, natychmiast do tego czystego celu zaczyna sie odnosi¢ wytyczna totalizmu
"kazdy bezwarunkowy cel jest osiggalny - musimy jedynie znalez¢ sposéb jak go zrealizowac".
Udokumentowane to zostato w podrozdziatach JB7.3, A2 i C2 niniejszej monografii, oraz w
rozdziatach F, L i M monografii [1/3]. Opisano tam bowiem statki kosmiczne, jakie wiasnie
realizujg ow czysty cel.

Faktyczne dziatanie we wszechswiecie wytycznej totalizmu "kazdy cel pozbawiony
warunkow jest osiggalny - musimy jedynie znalez¢ sposob, jak go zrealizowac", utrwalone
rowniez zostato madroscig ludowa. Przyjmuje ono tam forme przystéw lub bajek z moratem.
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Przyktadowo, relatywnie dobrze oddaje jg polskie przystowie "nie ma twierdz niezdobytych -
istniejg jedynie twierdze nieumiejetnie zdobywane".

Podsumujmy wiec totaliztyczng prawde, jakg staram sie ujawni¢ za posrednictwem
niniejszego podrozdziatu. Kategoryczne twierdzenie, myslenie lub przekonanie o jakimkolwiek
czystym i pozbawionym warunkow celu, ze w sensie absolutnym jest on "niemozliwy" do
osiggniecia, z catg pewnoscia:

- Okaze sie kiedys btedne, bowiem nieodwotalnie nadejdzie czas, gdy ktos udowodni,
iz faktycznie cel ten byt mozliwy do osiggniecia,

- Odbiera wszystkim zainteresowanym znaczng ilos¢ energii moralnej, stgd w Swietle
totalizmu reprezentuje wysoce "niemoralng" postawe (a takze najciezszy z grzechoéw, typu
"opresja"),

- Skierowane jest przeciwko prawom moralnym, stad w przysziosci przyniesie co
najmniej rownie nieprzyjemne nastepstwa dla wypowiadajgcego, jak w chwili wypowiadania
przynosi dla jego ofiary,

- Jest oznakg filozoficznego braku dojrzatosci u osoby formujacej to twierdzenie. Stad
dla samej takiej osoby fakt jego ujawnienia sie powinien by¢é powazng przestankg do
zastanowienia sie nad soba. Natomiast dla osdb, ktore je stysza, stanowi to wskazowke, iz
wypowiadajgcego nie nalezy bra¢ powaznie - podobnie, jak nie bierze sie powaznie paplaniny
niedojrzatych dzieci, ktére nie majag pojecia o temacie, na jaki sie wypowiadaja.

Zamiast wiec twierdzi¢, ze cos jest "niemozliwe" w sensie absolutnym, totalizm zaleca
raczej wysuwanie konkretnych zastrzezen, jakie ujawniajg przyczyny niemoznosci
zrealizowania tego w danym momencie czasowym (tj. aby stosowaé tzw. "konstruktywng
krytyke" - patrz tez podrozdziat JC11.6). Takie konkretne zastrzezenia wypowiedziane
wywazonymi i dobrze przemyslanymi stowami, poparte argumentami i uzasadnieniami oraz
odniesione wytgcznie do idei, nie zas do jej twdrcy, sg wysoce konstruktywne bowiem:

- Dopomagajg zidentyfikowaé czynniki wstrzymujace urzeczywistnienie danej idei w
rozwazanym czasie,

- Zwiekszajg zasOb energii moralnej u wszystkich zainteresowanych stron, stad
reprezentujg zachowanie "moralne" (oraz totaliztyczny dobry uczynek),

- Skierowane sg zgodnie z prawami moralnymi, stad nastepstwa, jakie w przysztosci
przyniosg wypowiadajgcemu beda tolerowalne,

- Sg oznakg dojrzatosci filozoficznej oraz wiedzy fachowej u wypowiadajgcego, stad
stanowig zrodto wzrostu jego szacunku i uznania u postronnych osaob.

Osoby dziatajgce zgodnie z powyzej ujawniong wytyczng totalizmu, nie dyskutowatyby
celow, jako ze w jej mysl kazdy czysty cel jest osiggalny, lecz raczej koncentrowaty swe
dyskusje na weryfikowaniu sposobow ich osiggniecia. Dzieki temu respekt i autorytet wielu
ludzi ulegtby utrzymaniu, gdy wynalazki i idee, ktére chcieliby oni zdyskwalifikowaé¢, kiedys
stang sie rzeczywistoscig. Aby zabezpieczy¢ nas przed popetnieniem tych samych btedéw w
odniesieniu do idei zaprezentowanych w tresci niniejszej monografii, by¢ moze warto, aby
wdrozy¢ natychmiast tg nowg zasade, poczynajac od tego rozdziatu.

JB7.4. Kanony dziatania wszechswiata

Motto tego podrozdziatu: "Uniwersalna sprawiedliwos¢ dziata bezbtednie: w koncu kazdy
otrzymuje doktadnie to na co sobie zastuzyt. Jesli zas kto$ nie otrzymat jeszcze tego na co
sobie zastuzyt, uniwersalna sprawiedliwos¢ daje mu tylko znac¢, ze dana sprawa nie doczekata
sie jeszcze zakonczenia".

W podrozdziatach JB3.2 i 14.2 wyjasnitem, Zze zgodnie z dociekaniami Konceptu
Dipolarnej Grawitacji i totalizmu, wszechswiat uformowany jest w hierarchiczny sposéb. Na
samej gorze kazdej hierarchii stoi jaka$ zasada, zjawisko czy obiekt pierwotny, od ktérego
potem wywodzg sie zasady, zjawiska lub obiekty wtdrne, trzeciego rzedu, itp. Zasada, ktéra
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jest najbardziej pierwotna, nazywana bedzie tutaj "kanonem". Kanonéw nie nalezy myli¢ z
prawami moralnymi, poniewaz wobec praw tych petnig one funkcje nadrzedng. W niniejszym
podrozdziale postanowitem pozestawiaC te z zasad pierwotnych wszechswiata (kanonow),
jakie dotychczas totalizm zdofat juz odkry¢ i opisaé. Czytajac ich opisy, warto zdawac sobie
sprawe, ze niektore z nich postulowane juz byty od bardzo dawna przez najrézniejszych
badaczy lub filozofie. Jednak totalizm wprowadza do nich zupetnie nowg jakosé. Mianowicie,
aparat i narzedzia, jakie totalizm dotychczas zdotat wypracowac, umozliwiaja, aby faktyczne
istnienie i dziatanie kazdej z opisywanych tutaj zasad pierwotnych (kanonéw) dato sie
formalnie udowodni¢. Aczkolwiek z braku mozliwosci przerobowych i czasu (wszakze, jak na
razie, rozwojem totalizmu zajmuje sie tylko ja sam), jak dotychczas formalnie udowodnitem
tylko istnienie i dziatanie pierwszej z wymienionych tutaj owych zasad - patrz podrozdziat 13.3,
w rzeczywisto$ci - gdyby kiedys$ czas i mozliwosci przerobowe mi na to pozwolity, bytbym w
stanie opracowac podobne formalne dowody dla kazdej z opisywanych tutaj zasad. Oto wiec
kanony (pierwotne zasady) dziatania wszech$wiata.

1. Kanon jedynego wszechswiatowego intelektu. Wynika on bezposrednio z
budowy wszechswiata opisywanej Konceptem Dipolarnej Grawitacji. Stwierdza on, ze "w
calym wszechswiecie istnieje i dziata tylko jeden nadrzedny intelekt, jaki totalizm i
Koncept Dipolarnej Grawitacji nazywaja wszechswiatowym intelektem, a jaki
uformowatl obecng posta¢ wszechswiata, zdefiniowal panujagce w nim prawa, panuje
nad czasem oraz nadzoruje i ukierunkowywuje wszystko, co w calym wszechswiecie
si¢ dzieje". Z kolei fakt, ze w calym wszechswiecie istnieje i dziata tylko jeden
wszech$wiatowy intelekt (Bdg), wprowadza sobg okreslone nastepstwa. Wyliczmy tutaj
najwazniejsze z nich:

- Nieistnienie zazdrosnego Boga. Jednym z nastepstw omawianego tutaj
kanonu jest, ze ow jedyny wszechswiatowy intelekt (Bog), NIE moze by¢ intelektem
zazdrosnym. Pod jakg bowiem nazwag czy imieniem kto$ do niego by sie nie zwracat, zawsze
zwracac¢ sie musi wylgcznie do niego, poniewaz nie istnieje nikt inny kto mogtby z nim
konkurowac. Absolutnie wiec nie ma prawa by¢ prawdg, to co niektére religie wmawiajg
swoim wiernym, ze ich jedyny Bég jest Bogiem zazdrosnym, chyba ze Bog do jakiego one
referujg NIE jest Bogiem prawdziwym (ij. chyba ze Bdg owych religii faktycznie NIE jest
tozsamy z wszechswiatowym intelektem). Tego typu stwierdzenia implikujg jedynie, ze ktos
byt zywotnie zainteresowany w propagowaniu "boskiej zazdrosci", na przekér, ze zazdrosé
taka jest zaprzeczana przez wszystko, co na temat prawdziwego Boga i dziatania jego praw
jest nam juz wiadomo. Oczywiscie, natychmiast rodzi sie pytanie, kim byt 6w kto$. Czy byita to
dana religia, ktéra z powodow politycznych sama jest religig zazdrosng i niedoskonata. Tyle ze
fakt, iz nie zyczy ona sobie, aby jej wyznawcy gdzie indziej poszukiwali prawdy, ukrywa ona
pod zastong powotywania sie na zazdrosnego Boga. Czy tez byli to peini matostkowych
przywar "szatanscy pasozyci" z UFO, opisywani w podrozdziale A3, ktérzy na poczatkowym
etapie danej religii podszywali sie pod jej Boga.

Fakt, kto wtasciwie wprowadzit do religii twierdzenie o zazdrosnym Bogu, daje
sie naukowo wydedukowac i ustali¢ poprzez analize sposobu, na jaki twierdzenie to jest
argumentowane. Dlatego bytoby dosyé korzystne dla zainteresowanych totaliztéw, gdyby
starali sie pozna¢ sposéb, na jaki okreslone religie oficjalnie argumentujg swoje twierdzenie,
ze jedyny nadrzedny intelekt wszechswiata jest intelektem zazdrosnym. Ktos kto pozna
oficjalng wersje owej argumentacji, moégtby bowiem przeanalizowa¢ wywody logiczne
ukazujgce "czy" i "jak" dana religia dowodzi, ze "jedyny nadrzedny intelekt wszechswiata (Bog)
musi by¢ intelektem (Bogiem) zazdrosnym". Najwiecej przy tym informacji jest w stanie
dostarczy¢ uzasadnienie logiczne, ujawniajace, dlaczego taki zazdrosny, chociaz jedyny we
wszechswiecie, intelekt, powinien odmiennie osgdzac ludzi wyznajgcych réznigce sie religie.
Stad, jesli ktos$ jest w stanie, powinien stara¢ sie poznac¢ uzasadnienie oferowane przez dang
religie dla hipotetycznego przypadku osgdzania przez taki zazdrosny wszechswiatowy intelekt
dwdch pod kazdym wzgledem identycznych ludzi, ktérzy wiedli doktadnie identyczne do siebie
zycie oraz w identyczny sposob wypetniali prawa moralne, tyle tylko, ze modlili sie do owego
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jedynego intelektu wszechswiata, zgodnie ze stowami i rytuatami dwoch odmiennych religii.
Pytaniem, jakie nalezatoby dla owego przypadku poznac to - dlaczego éw jedyny nadrzedny
intelekt wszechswiata, powinien przyzna¢ jakas nagrode jednemu z owych dwdch
identycznych ludzi, jednak odmowic te samg nagrode innemu z nich. My, ludzie, nie jestesmy
tak doskonatymi istotami jak wszechswiatowy intelekt. Niemniej ciagle tylko bardzo niewielu z
nas, w takiej sytuacji faktycznie osgdzitoby odmiennie owych dwach identycznych pod kazdym
innym wzgledem wyznawcow. Jesli zas my, niedoskonali "mere mortals", nie osgdzalibysmy
tych dwdch identycznych ludzi odmiennie, dlaczego wszechswiatowy intelekt powinien ich
0sadzi¢ odmiennie? Szczegolnie, ze z samej definicji intelekt ten zawsze musi dac ludziom
poznac¢ prawa i zasady, na podstawie ktérych dokonuje swoich osadow.

- Brak catkowicie poprawne;j religii. Innym nastepstwem istnienia tylko jednego
wszech$wiatowego intelektu jest, ze zadna religia nie ma prawa nazywac siebie "jedyng
prawdziwg" lub "jedyng poprawng". Jedynym bowiem kryterium poprawnosci danej religii jest
skala, na jakg religia ta tamie, oraz zakres, w jakim ona wypetnia, prawa moralne ustanowione
przez Ow jedyny wszech$wiatowy intelekt. Jednak zgodnie z "kanonem dziatania
wszech$wiata", religie nie mogg otrzymaé w darze wszystkich praw moralnych, ani zasad jak
je przestrzegac, a wiedze o tych prawach muszg sobie stopniowo same wypracowac. Stad, w
nastepstwie dziatania wskazanego powyzej kryterium poprawnosci religii, oraz kanonu
dziatania wszechswiata, kazda religia musi by¢ w okreslonym rozmiarze niedoskonata i
kazda z nich powinna otworzy¢ sie oraz zainicjowa¢ proces wilasnego udoskonalania.
Niedoskonatos¢ kazdej religi mozna zresztg wyraznie uwidoczni¢ poprzez porownania
historyczne - kazda z nich popetniata bowiem btedy, jakich obecnie sie wstydzi. (Jak to
czytelnik zapewne odnotowat, totalizm catkiem otwarcie przyznaje sie do wiasnej
niedoskonatosci i do potrzeby nieustannego udoskonalania - co szerzej wyjasniono w
podrozdziale JB8.)

2. Kanon dzialania wszechswiata. Istniejgce religie sugerujg zgodnie, ze Bog
ingeruje bezposrednio i nieustannie w prawie kazdy aspekt Swiata fizycznego, praktycznie
wszystko w nim ksztattujgc zgodnie ze swoimi chwilowymi zyczeniami. | tak ingeruje on we
wszystko, poczawszy od ukierunkowywania zabtgkanych mrowek, poprzez karanie
grzesznikéw, a konczac na zsytaniu deszczu na wysychajace pola. Ow religijny poglad jest
najlepiej wyrazony znanym powiedzeniem, ze "Bog podtrzymuje dziatanie swiata". Natomiast
Koncept Dipolarnej Grawitacji stwierdza, ze wszechswiatowy intelekt nie moze bezposrednio i
otwarcie ingerowac w Swiat fizyczny, bowiem jakakolwiek proba jego otwartej i jednoznacznie
odnotowywalnej ingerencji nie tylko zniweczytaby "kanon niejednoznacznosci" opisany ponizej,
a stad i ztamata nasze fundamentalne prawo do wolnej woli i swobody wyboru swej drogi, ale
takze zmniejszataby "poziom energii moralnej" u os6b dotknietych przez tg interwencje. W ten
sposob wszelka oczywista dla ludzi interwencja wszechswiatowego intelektu w dziatanie
Swiata fizycznego, podwazataby fundament realizacyjny praw, ktére intelekt ten sam ustanowit.
Aby wiec utrzymywacé swe prawa w mocy, moze on kierowa¢ tym swiatem jedynie posrednio,
poprzez ukierunkowywanie i programowanie zdarzen, jakie dotkng ludzi dopiero w przysztoSci
(mistrzostwo czasu), a takze poprzez biezace sterowanie doborem momentu i okolicznosciami
wyzwalania mechanizmoéw dziatania ustanowionych przez siebie praw. Stgd Koncept
Dipolarnej Grawitaciji i totalizm postulujg, iz istnieje i obowigzuje nastepujacy kanon dziatania
wszechéwiata: "Swiat fizyczny musi zachowywaé sie i dzialaé¢, tak jakby
wszechswiatowy intelekt w ogodle nie istnial, zas nastepujace w nim wydarzenia
kierowane byly wylacznie przez zbiory odpowiednich praw". OczywiScie analiza
niektorych z praw rzgdzacych naszym swiatem (szczegodlnie praw moralnych opisanych w
podrozdziale 14.1.1) ujawnia, ze aby mogty one by¢ ustanowione i spetniane, za ich
dziataniem musi sie kry¢ jakis wszechwiedzacy i wszechmocny intelekt, zdolny do
ksztaltowania przysztych zdarzen oraz wyzwalania biezacych zajs¢ zgodnie z ich
wymaganiami. Wtasnie z ujawnionego tutaj kanonu wywodzi sie prawdziwos$¢ przystow w
rodzaju polskiego "strzezonego Pan Bog strzeze" czy angielskiego "God helps those who help
themselves" (tj. "Bog pomaga tym, ktdérzy pomagajg sobie sami"). Gdyby wiec kanon ten
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probowaé wyrazi¢ jakim$ uproszczonym stwierdzeniem na codzienny uzytek, jedno z jego
mozliwych brzmien przyjetoby wiasnie forme powiedzenia: "$wiat jest tak zorganizowany, ze
jego dziatanie podtrzymuje sie samo - wszechswiatowy intelekt wyznacza jedynie w jakim
kierunku".

3. Kanon wszechcelowosci. Zgodnie z nim "we wszechswiecie wszystko dzieje sie w
sposéb wysoce inteligentny i wielopoziomowo celowy". Wszystko tez posiada swoj cel,
powody, uzasadnienie, zelazng logike, itp. Za wszystkim tez co sie dziato, dzieje lub bedzie
dziato, dyskretnie stoi wszechwiedzacy intelekt. Oczywiscie, aby kanon ten mogt byc
urzeczywistniany, wszechswiatem musi rzadzi¢ wszechwiedzacy intelekt, nazywany tutaj
wszech$wiatowym intelektem, a nie np. jakies mechaniczne algorytmy - jak to twierdzg
wyrafinowani ateiSci. To oznacza, ze istnienie i dziatanie kanonu wszechcelowosci jest
automatycznym nastepstwem istnienia i dziatania wszechswiatowego intelektu.

Kanon wszechcelowosci powoduje, ze wszystko we wszechswiecie posiada gteboki
sens i wazny powod swego zaistnienia. To wiasnie z jej powodu kazdy szczegdt kazdego
organizmu i obiektu posiada uzasadnienie, dla jakiego sie pojawit, a takze posiada wazne
funkcje, jakie ma wypetniaé. Swiadomo$¢ istnienia i dziatania tego kanonu powoduje, ze
totalizm twierdzi, iz "nic w naszym zyciu nie dzieje sie przez przypadek czy zbieg okolicznosci,
a wszystko ma gteboki powdd, cel i nastepstwa, tyle tylko, ze nie zawsze powdd ten, cel i
nastepstwa, sg dla nas zrozumiate."

Nastepstwem dziatania kanonu wszechcelowos$ci jest, ze empiryczne dowody na
faktyczne istnienie wszechswiatowego intelektu zawarte sg praktycznie we wszystkim co nas
otacza. Ludzie tez, ktérzy posiadajg wystarczajgco dociekliwe umysty, sg w stanie dowody te
odnotowac praktycznie wszedzie. Wiele tez oséb wcale nie potrzebuje formalnych dowodow
logicznych, w rodzaju tego zaprezentowanego w podrozdziale 13.3, aby mie¢ pewno$¢ ze
wszechswiatowy intelekt istnieje, bowiem wymagane dowody emipryczne znajdujg oni w
kazdym zdzble trawy, w kazdym wschodzie stoiAca oraz w kazdym zdarzeniu, jakie ich dotyka.

4. Kanon niejednoznacznosci. Jak to wyjasniono w podrozdziale JB3.3, jedng z
nadrzednych idei dziatania wszechswiata, jest zapewnienie, aby wszelkie intelekty ludzkie
zawsze posiadaty wolng wole. Z kolei owa "wolna wola" wymaga, ze we wszechswiecie musi
istnie¢ i dziata¢ "kanon niejednoznacznosci". Zgodnie z tym kanonem, aby "wolna wola"
mogta zawsze by¢ dostepna dla kazdego intelektu, mechanizmy wszechswiata muszg by¢ tak
zorganizowane i tak dziata¢, aby zawsze spetniaty one wymag iz: "nic we wszechswiecie nie
moze by¢ catkowicie jednoznaczne i pozbawione zrédet watpliwosci, bowiem wéwczas
skonfrontowanym z tym istotom rozumnym odbieratoby to prawo do wolnej woli i
swobody wyboru swej drogi". Tylko bowiem istnienie niejednoznacznosci, we wszystkim co
nas otacza, gwarantuje, aby wszystkie istoty rozumne zawsze posiadaty "wolng wole" w
swoim postepowaniu. Dlatego tez jesli ktos, z jakichs powodow, nie chce zaakceptowac
okreslonej prawdy (np. prawdy o istnieniu wszechswiatowego intelektu (Boga), o istnieniu
UFO, czy o falowej naturze swiatta), powyzszy "kanon niejednoznacznosci" powoduje, ze
wokét tej prawdy zawsze musi sie pojawiaé wystarczajgca ilo$¢ niejednoznaczno$ci i
watpliwosci, aby prawde tg mogt zignorowac lub odrzucic jesli tylko zechce. Aby uswiadomi¢
sobie jak éw kanon dziata, wystarczy zrozumie¢, ze gdyby przyktadowo na naszych oczach
przytrafit sie jakis rodzaj cudu opisywanego w podrozdziale 13.5 oraz gdyby nie istniata zadna
niejednoznacznosc¢ co do faktu, ze jest to cud, wowczas wcale nie mielibysmy juz wolnej woli
w zakresie, czy wierzy¢ w istnienie Boga. Jesli jednak przydarzy sie na naszych oczach cos,
co jest na tyle niejednoznaczne, ze zgodnie z naszym widzimisie i filozofig, mozemy to
interpretowac albo jako cud, albo jako hoaks (fabrykacja), wowczas mamy petng wole w tym,
co zadecydujemy.

Kanon niejednoznacznosci rowniez wprowadza sobg wiele nastepstw praktycznych.
Jednym z tych nastepstw, obecnie bardzo na czasie, jest fakt, ze przyjScie na Ziemie tzw.
Drugiego Jezusa musi by¢ na tyle niejednoznaczne, aby kazdy mogt je interpretowac na
wiasny sposdb. Gdyby bowiem 6w Drugi Jezus przybyt w ogniu, mocy i grzmotach, tak jak
tego wiele oséb sie spodziewa, odebratby on ludziom wszelkg posiadang przez nich wolng
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wole. To wiasnie z powodu owego kanonu, musi on przyby¢ - jak to Biblia opisuje, "jak
ztodziej", bez rozgtosu realizujgc swojg misje i pozostajac przez wiekszos¢ ludzi
nierozpoznanym. Innym przyktadem nastepstwa tego samego kanonu jest, ze rowniez
wlasciwy Jesus nie zostat przez Zyddw rozpoznany - wszakze oczekujg oni na przybycie
swojego profeta ciggle i do dzisiaj. Takze do dzisiaj wielu naukowcdw neguje nadprzyrodzony
charakter wielu z jego dokonan (i probuje je "racjonalnie” wyttumaczyc¢). Réwniez to wiasnie z
tego kanonu wynika, ze prawdziwe cuda sg bardzo niepozorne i wieloznaczne oraz ze jedynie
cuda-hoaksy starajg sie pozbawi¢ swoich widzéw wszelkich watpliwosci - co na przyktadzie
wyjasniono w podrozdziale 13.5.

5. Kanon konsystencji. Stwierdza on co nastepuje. "Wszechswiatowy intelekt jest
doskonale konsystentny i to zarowno w prawach jakie ustanawia, jak i w dziataniach jakich
dokonuje." Kanon konsystencji powoduje, ze w naszym wszech$wiecie wszystko musi byc¢
logiczne i zgodne ze wszystkim innym, oraz wszystko musi logicznie wynika¢ ze wszystkiego
innego.

Kanon konsystencji ujawnia swoje dziatanie niemal we wszystkim. Praktycznie bowiem
wszystko we wszechs$wiecie jest wysoce konsystentne. Jego dziatanie mozna wiec nie tylko
zaobserwowa¢ we wszelkich posunieciach wszechswiatowego intelektu, ale takze we
wszelkich prawach jakie intelekt ten ustanowit. Przyktadowo jednym z przejawow dziatania
tego kanonu jest precyzyjna zgodnos¢ praw moralnych z prawami fizycznymi. Zgodnos¢
ta powoduje, ze kazde prawo moralne odpowiada jakiemu$ prawu fizycznemu, kazde zas
prawo fizyczne odpowiada jakiemus prawu moralnemu. Stad treS¢ nowych praw moralnych
mozna np. poznawac poprzez studiowanie znanych nam praw fizycznych, i wice wersa. Innym
Z przejawow dziatania tego kanonu jest tzw. zasada "moralnej jednomysinosci", jaka stosuje
sie do wszystkich praw moralnych, a jaka omawiana jest w podrozdziatach JA1 i JA2.1.
Zasada ta stwierdza, ze "jesli istnieje jakas okreslona sytuacja lub intencja z rzeczywistego
zycia, woéwczas owa sytuacja i intencja jest jednogto$nie osadzana jako albo moralna albo
jako niemoralna przez wszystkie odnoszace sie do niej prawa moralne oraz przez wszystkie
stosowalne do niej wskazniki moralnej poprawnosci". Co wiasciwie zasada ta stara sie wyrazic,
to ze pojecia "moralne” i "niemoralne" takze wypetniajg kanon konsystenciji, dlatego tez jesli
cos jest moralne, wéwczas takie juz pozostaje w Swietle kazdego prawa moralnego jakie sie
do tego odnosi, jesli za$ cos jest niemoralne, wowczas pozostaje to juz niemoralnym w Swietle
kazdego mozliwego prawa moralnego, jakie sie do tego odnosi.

Jesli kanon konsystencji odnies¢ do dziatan wszechswiatowego intelektu, wowczas
moznaby go tez nazywaé¢ kanonem braku faworyzmu. Jest tak dlatego, poniewaz aby
wypetnia¢ kanon konsystenciji: "wszelka dziatalnos¢ wszechswiatowego intelektu musi by¢ tak
realizowana, ze nie faworyzuje ona nikogo, zas jedyne réznice w sposobie, na jaki dotyka ona
poszczegolnych ludzi, wynikajg ze stopnia, w jakim ludzie ci w swoim postepowaniu
wypetniajg ustanowione przez niego prawa". Wyrazajgc to innymi stowami, aby by¢
konsystentnym, wszechswiatowy intelekt nigdy nie moze faworyzowac kogos za to, kim jest,
jaka religie wyznaje, w jakim kraju mieszka, do jakiej rasy przynalezy, z jakiej cywilizacji sie
wywodzi, itp., a jedynie musi obdziela¢ lub kara¢ zaleznie od tego, jak ktos wypetnia
jednorodne dla catego wszechswiata prawa moralne ustanowione przez ow intelekt. Jesli za$
dla jakis powodow intelekt ten zdecyduje sie nam cos dac, co bezposrednio nie wynika z
wypetniania ustanowionych przez siebie praw, wowczas powtarzalnie daje to
przedstawicielom réznych ras, religii, krajow, itp. Warto tez zwréci¢ uwage, ze aby wypetniac
kanon konsystencji, wszechswiatowy intelekt nigdy nie moze nikomu nic przebaczy¢, chociaz
moze opdzni¢ wypetnienie sie kary. Wiecej na temat kanonu braku faworytyzmu wyjasniono w
podrozdziale 13.5, zas na temat konsystencji wszechswiatowego intelektu - w podrozdziale
13.6.

6. Kanon uniwersalnej sprawiedliwosci. Stwierdza on, ze "we wszech$wiecie panuje
absolutna sprawiedliwos¢ gwarantowana istnieniem i pamiecig wszechswiatowego intelektu,
stad wszystko co kogokolwiek dotyka, albo byto juz zastuzone w przesziosci, albo tez bedzie
wynagrodzone w przysztosci". Wiecej na temat tego kanonu wyjasniono w podrozdziale 14.1.1.
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Ogromnie interesujgce na temat dziatania kanonu uniwersalnej sprawiedliwosci jest, ze
sprawiedliwo$¢ ta jest "motywujgcg do moralnego udoskonalania sie", a nie "Slepg" jak ludzka
sprawiedliwo$¢. Aby wyjasni¢ to doktadniej, prawa moralne jakie zawsze dziatajg zgodnie z
owym kanonem uniwersalnej sprawiedliwosci, sg tak inteligentnie zaprojektowane, ze zawsze
wynagradzajg one dziatania jakie nalezg do kategorii "moralne”, oraz zawsze karzg one
dziatania jakie nalezg do kategorii "niemoralne". Przyktadowo, jesli ktos zmuszony jest zabi¢ w
obronie wilasnej w sytuacji "ty lub ja" (obrona wiasna jest dziataniem "moralnym" - co
wyjasniono w podrozdziale JC11.1), prawa moralne go za owo zabicie wynagrodzg, a nie
ukarza. Jednak jesli kto$ zabije podczas agresji/napasci, czyli podczas dziatania niemoralnego,
wowczas te same prawa moralne go za to ukarza. Z kolei sprawiedliwos¢ ludzka jest "slepa”,
poniewaz za dane dziatanie karze ona doktadnie tak samo, niezaleznie czy dziatanie to nalezy
do kategorii "moralne" czy tez "niemoralne". W ten sposéb kanon uniwersalnej
sprawiedliwosci, za posrednictwem praw moralnych ktorymi on rzadzi, bez przerwy zmusza
wszelkie istoty poddane dziataniom owych praw moralnych, aby nieustannie udoskonalaty one
swojg moralnos¢. Natomiast ludzka sprawiedliwosc¢, poprzez pozostawanie "Slepq”, wcale nie
prowadzi do jakiegokolwiek rozwoju czy postepu moralnego ludzi, a jedynie zacheca do coraz
bardziej skomplikowanego i wypaczonego dziatania.

Kanon uniwersalnej sprawiedliwosci wywiera swoéj wplyw na ogromng liczbe zasad i
praw wszechswiata. Aby przytoczy¢ tutaj kilka przyktadow co wazniejszych z nich, to obejmujg
one:

- "Zasade proporcjonalnosci” - opisywang tez w podrozdziale JB2.2 oraz na
poczatku rozdziatu JB. Zasada owa stwierdza, ze "wynik jest zawsze proporcjonalny do
wkiadu". Praktycznym jej nastepstwem jest wiec, ze im bardziej moralne i sprawiedliwe zycie
kto$ prowadzi, tym wiecej korzysci i nagréd za nie zgarnia.

- "Prawo zapracowania na wszystko" - opisywane w podrozdziale 14.1.1.
Zgodnie z owym prawem, w zyciu na wszystko trzeba sobie zapracowac.

Z istnieniem uniwersalnej sprawiedliwosci wigze sie sprawa ostrzezen oraz zapowiedzi.
Wszakze sama istota sprawiedliwos$ci wymaga, aby ci ktérzy zostang czyms dotknieci, byli
najpierw ostrzezeni o skutkach swojej dziatalnosci jaka spowoduje dane nastepstwa lub o
istnieniu i nadchodzeniu czegos$ co wywrze znaczacy wplyw na ich zycie. Oczywiscie, jest
potem pozostawione im samym czy postuchajg lub potraktujg powaznie to co im zostaje
zapowiedziane. Jak sie tez okazuje, w dziataniu na Ziemi znajduje sie az caty szereg takich
systemow ostrzezen i zapowiedzi. Aby tu wyliczy¢ chocby kilka ich przyktadow, to nalezg do
nich sny, ESP, przesady, przewidywania, przepowiednie, wizje, religie, filozofie, prognozy,
wglady do przysziosci, itp. Niestety, z uwagi na dziatanie "kanonu niejednoznacznosci"
opisywanego poprzednio, wszystkie one muszg dostarczac informaciji, ktéra nie jest klarowna i
pewna, a stad ktéra nie odbiera wolnej woli tym co jg otrzymujg. Z uwagi na znaczacg role
owych informacji jako skfadnika uniwersalnej sprawiedliwosci, totalizm przyktada do nich
wszystkich duzg wage oraz uczy sie interpretowania ich tresci i zwracania uwagi na to co
majg one nam do powiedzenia (np. patrz podrozdziat G2 w monografii [8]).

JB7.5. Teorem fundujacy totalizmu

Kazda nowa dyscyplina naukowa, jak réwniez kazda nowa filozofia albo religia, opiera
sie na okreslonym teoretycznym zatozeniu poczatkowym (tezie fundujgcej), nawet jesli z
zatozenia tego wcale nie zdaje sobie sprawy. Zatozenie to (teza fundujgca) nazywane jest
"teoremem". Totalizm posiada swdj teorem jaki zaprezentowany jest w tym podrozdziale.

Teoretycznym zatozeniem fundujgcym ("teoremem") totalizmu jest, iz: "istnieje zbior
praw, regut, wytycznych postepowania, wskaznikow ilosciowych, oraz narzedzi, ktére odnoszag
sie zarowno dla indywidualnych oséb jak i dla rodzin, instytucji, catych spoteczenstw, czy
nawet cywilizacji; a ktore w przypadku prowadzenia zycia zgodnie z nimi zapewniajg
najwyzszy poziom dostepu do poszukiwanych aspektow zyciowych, takich jak szczesliwosc,
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samospetnienie, harmonia, rozwdj duchowy, itp.; zgodnie wiec z totalizmem wyszukiwanie,
nieustanne udoskonalanie, oraz udostepnienie ludziom prostych definicji tych sposrdod nich,
ktore sg wykrywalne i weryfikowalne na danym poziomie naszej wiedzy, powinno by¢
pierwszoplanowym zadaniem zaréwno samego totalizmu, jak i pozostatych dyscyplin nauki
oraz naukowcow".

Z powyzszego teoremu fundujgcego wynika interpretacja cech uzytkowych totalizmu.
Oto najwazniejsze z nich:

- Istnieje zbior regut, jakie daje sie zdefiniowaé, za$ podazanie za jakimi daje nam
najkorzystniejszy przebieg zycia. Jak wiadomo wiele filozofii twierdzi, ze zbidr takich regut
wogole nie istnieje, ani nie daje sie zdefiniowac, stad kazdy powinen dazy¢ w swoim zyciu do
tego co sam uwaza za najwazniejsze. Totalizm obcigza wiec siebie, wszelkie inne istniejace
nauki i naukowcow, a takze kazdg indywidualng osobe, obowigzkiem i odpowiedzialnoscig
znalezienia owych regut, podania ich do publicznej wiadomosci, oraz konsekwentnego ich
wdrazania w swoim zyciu.

- Celem totalizmu jest znalezienie i upowszechnienie receptur na wiedzenie moralnego,
spetnionego i szczesliwego zycia. Zmierza wiec on do dostarczenia ludziom zbioru prostych i
tatwych do zapamietania regut postepowania, zgodnych z wszystkimi prawami wszech$wiata -
wiaczajac w to prawa moralne, oraz bazujgcych na najaktualniejszych odkryciach naukowych.
Stad prowadzenie zycia zgodnie z tymi regutami otworzy mozliwie najszerszy, najszybszy i
najefektywniejszy dostep do poszukiwanych aspektéw zycia (np. szczesliwosci,
samospetnienia, satysfakcji, poczucia bezpieczenstwa, godnosci, harmonii, przynaleznosci,
rozwoju duchowego, itp.). Aspekty te muszg sie odnosi¢ zardwno do indywidualnych oséb, jak
i do catych spoteczenstw i cywilizaciji.

- Totalizm pozostaje konceptem otwartym. Nie jest wiec on zamknietym, zakonczonym
w swym rozwoju, skostniatym, oraz juz obecnie doskonatym, lecz zaktada swoje nieustanne
udoskanalanie w miare jak nasza wiedza poczyni dalsze postepy. Oznacza to, ze zaréwno
ilos¢ regut i narzedzi, jak ich tresc, prostota, stopien uogolnienia, efektywnos$c, oraz poziom
doskonatosci bedg sie zwiekszaé wraz z postepem naszej wiedzy. (Z tego powodu czytelnik
zachecany jest aby po uptywie jakiegos czasu zapoznacC sie ponownie z przysziym
sformutowaniem totalizmu, bowiem wiele zagadnien, kiére w niniejszym jego opracowaniu
ciggle pozostajg niewyjasnione, niedopracowane, lub opisane w sposob niezreczny albo
nieklarowny, w owym przysztym wydaniu zapewne bedg przedstawione znacznie lepiej.)

- Totalizm nie odseparowywuje, dyskryminuje, ani ignoruje zadnej potrzeby
powiekszania wiedzy, wigczajac w to takze potrzebe poszerzania naszej wiedzy o Bogu, a
traktuje zdobywanie tej wiedzy jako istotny skiadnik procesu udoskonalania ludzkosci.
Wszakze z powodu wywodzenia sie z Konceptu Dipolarnej Grawitacji, totalizm objat sobg
takze i te aspekty, ktore poprzednio "zarezerwowane" byty dla religii. Jak narazie Koncept
Dipolarnej Grawitacji jest przeciez jedyng spdjng teorig naukowa, jaka nie tylko jednoznacznie
potwierdza istnienie wszechswiatowego intelektu (Boga) i wyjasnia Jego cechy, ale ktéra
wrecz formalnie udowodnia Ze intelekt ten (Bog) faktycznie istnieje - patrz podrozdziat 13.3. Z
tego wtasnie powodu totalizm nazywany moze by¢ systemem filozoficzno-religijnym a nie
systemem filozoficznym. Czton "religiiny" w jego okresleniu podkresla fakt, ze Koncept
Dipolarnej Grawitacji, z ktoérego totalizm zostat wyprowadzony, wprowadza naukowe pojecie
wszechswiatowego intelektu (tj. naukowego odpowiednika do religijnego pojecia Boga),
wyjasnia dziatanie i cechy tego intelektu, oraz buduje wszystkie swoje prawa, regutly i
zalezno$ci wokét uznawania, poznawania i przestrzegania praw i intencji tego intelektu. Stad,
poprzez takie swoje pochodzenie, totalizm nie moze sie uchyla¢ od obowigzku zaadresowania
i wyjasniania wielu aspektow, ktore poprzednio "zarezerwowane" byty jako domena wytgcznie
religii i stgd starannie unikane przez nauke. W przeciwienstwie jednak do religlii, totalizm
stwierdza, ze "petnych i gotowych receptur na osigganie doskonatosci nikt nam nie przekaze
za darmo, lecz ludzie sami muszg sobie je wypracowac¢ na drodze mozolnych i dtugotrwatych
poszukiwan naukowych, Zzmudnej analizy wczesniej popetnionych przez siebie btedéw, oraz
wyciggania wnioskow z otrzymywanych lekcji moralnych". Wszakze, zgodnie z Konceptem
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Dipolarnej Grawitacji, podstawowym celem wszelkich dziatan przeciw-swiata (a wiec takze
naszych duplikatéw przeciw-materialnych) jest gromadzenie wiedzy. Gdyby za$ jakakolwiek
wiedza byta nam w catosci dana, wéwczas nie moglibysmy jej juz gromadzi¢. Ponadto jedno z
gtdbwnych praw moralnych stwierdza, iz "na wszystko trzeba sobie zapracowac" - dotyczy to
rowniez i rodzaju wiedzy, ktorej najbardziej podstawowy zasob tradycyjnie przekazywany jest
nam przez religie.

- Totalizm umozliwia nie tylko jakosciowe zadecydowanie co do najwlasciwszego
postepowania, ale dostarcza réwniez narzedzi ilosciowych opisanych tzw. mechanikg
totalistyczna, jakie umozliwiajg obliczanie i mierzenie wielko$ci, ktore definiujg korncowe efekty
naszych dziatan. Przyktadowo umozliwia on wyliczenie ile naktadu pracy (np. w "godzinach
fizycznej haréwki") jest komus$ potrzebne dla osiggniecia i utrzymania stanu nirwany - patrz
przyktady z podrozdziatu JF8 i problemy 1 do 3 z podrozdziatu JF9. Ponadto umozliwia on
eksperymentalne i formalne dowiedzenie, Zze jego stwierdzenia sg poprawne i ze faktycznie
dostarczajg sobg tego co obiecywaty.

Nie istnieje juz nic innego w catym wszechswiecie, co do stusznosci czego ludzie byliby
rownie mocno przekonani jak to czynig w stosunku do wiasnej filozofii zyciowej (i to nawet w
przypadku gdy wcale sobie nie uswiadamiajg ze posiadajg jakakolwiek wiasng filozofie
zyciowg). Wiasciwie to w toku dotychczasowych obserwacji odnotowatem, ze im czyjas
filozofia jest bardziej szkodliwa i chora, i im wiecej zniszczen ona szerzy zardbwno u samego
jej wyznawcy jak i u otaczajacych go ludzi, tym bardziej jej nosiciel jest przekonany o jej
stusznosci, tym usilniej stara sie jg narzuci¢ innym, tym bardziej pogardliwy jest jego stusunek
do filozofii odmiennych niz wtasna, oraz tym mniej sktonny jest on jg zmieni¢ na inng, czy
chocby tylko ulepszy¢. Z tego powodu catkowicie nowy system filozoficzno-religijny, taki jak
totalizm, przez tych najbardziej go potrzebujacych zapewne traktowany bedzie z ogromng
nieufnoscig i celowo lekcewazony - nawet gdyby poprzez jego zwykte zignorowanie wielu
tracito zyciowg szanse na faktyczne odmienienie i istotne wzbogacenie swego zycia.

Aczkolwiek filozofie zyciowe, jakie rodzg sie w sposéb spontaniczny, réwniez
umozliwiajg przejscie przez zycie niekiedy nawet ku koncowemu zadowoleniu, filozofie
formalne dostarczajg tego dodatkowego wyrafinowania, celowosci i sensu kierunku jakie
powodujg, iz zycie zgodnie z nimi daje wiecej wewnetrznej satysfakcji, pewnosci i
samourzeczywistnienia oraz jest spofecznie bardziej pozyteczne. Problem jednak z
wiekszoscig filozofii formalnych jest, iz po pierwsze zwykle sg one oparte na obecnie
przestarzatych juz pogladach, po drugie zas nie dostarczajg one krotkich i tatwych do
zapamietania wytycznych, regut postepowania, czy narzedzi oceniajacych, jakie mogtyby
znalez¢ zastosowanie w moralnym rozwigzywaniu problemow zycia codziennego. Totalizm
rozni sie w tym wzgledzie od innych filozofii. Po pierwsze juz w teoremie fundujgcym zaktada
on wiasng niedoskonatos¢ jako filozofii, a stad akceptuje potrzebe swego nieustannego
usprawniania i uzupetniania w miare uptywu czasu. Po drugie zas stara sie on wypracowac
klarowny i tatwy w uzyciu system narzedzi ukierunkowywujacych efektywne zarzadzanie
naszym zyciem. Narzedzia te przyjmujg forme zbioru prostych, krotkich, tatwych do
zapamietania i efektywnych w praktyce praw, regul, zasad i rekomendacji do zycia
codziennego. Jednym z ich przyktadow moze byC¢ opisane w podrozdziale 14.1.1 Prawo
Bumerangu. Stwierdza ono, ze "jakiekolwiek uczucia wzbudzasz w innych ludziach, doktadnie
te same uczucia bedg wzbudzone rowniez i Tobie samym" - tyle, ze zwrot wzbudzanych przez
ciebie uczu¢ nadejdzie albo po uptywie przecietnego czasu zwrotu karmy, wynoszacego okoto
5 lat, albo tez tak szybko jak tylko okolicznosci wymagane dla ich zwrotu ulegng wyklarowaniu.
(Zauwaz ze takie dziatanie Prawa Buerangu zwykle w rzeczywistym zyciu praktycznie tez
oznacza, ze "cokolwiek czynisz innym, doktadnie to samo bedzie tez uczynione réwniez i
Tobie".) Poprzez wprowadzenie owych narzedzi, totalizm stara sie przetransformowac zycie
ludzkie ze spontanicznej szamotaniny, w ktoérej niemal po omacku staramy sie osiggngé
poszukiwane wartosci (szczescie, samospetnienie, powazanie, godnosc, itp.), w celowa,
kontrolowalng i weryfikowalng dziatalno$¢, ktéra wartosci te wypracowywuje w sposob
zamierzony, planowy i systematyczny.
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JB8. Atrybuty totalizmu (otwarty i nieustannie udoskonalany, oddany prostocie,
walczacy o prawde, zorientowany na konkretne wyniki, Swiecki)

Totalizm zostat celowo tak sformutowany, aby od samego poczatku wykazywat on
posiadanie wszystkich "totaliztycznych" atrybutow, ktérych brak rzuca sie w oczy w licznych
innych filozofiach. Przyktady owych atrybutéw obejmujg moralnos$¢, walka o prawde, oddanie
prostocie, otwartoS¢ na nieustanne udoskonalanie, bezinteresownosc, zorientowanie na
konkretne wyniki, zbalansowana swiecko$¢ oraz wiele innych. Omoéwmy teraz najwazniejsze z
owych atrybutéw.

1. Prostota. Prawdopodobnie najtrudniejszy do spetnienia warunek, jaki natozony
zostat na totalizm od samego poczatku jego sformutowania, to ze musi on by¢ tak
sformutowany, aby byt prosty do zrozumienia i fatwy do wypetniania. Powinien on bowiem by¢
filozofig dla "normalnych" ludzi, a nie przypadkiem dla teoretykow czy jakich§ moli
ksigzkowych. Musi wiec on by¢ maksymalnie tatwy do nauczenia sie i maksymalnie prosty do
wdrozenia w zyciu. Wszakze wiadomo, ze natychmiast po tym, jak stanie sie on
skomplikowany, zacznie on tez by¢ niewdrazalny w zyciu. Wszakze w rzeczywistym zyciu
zdolni jestesmy stosowac tylko rzeczy, jakie sg tatwe i proste, a stad, jakie mozna nosi¢ w
pamieci przez caty czas. Dlatego tez od samego poczatku totalizm zmaga sie, aby wypetni¢
ten warunek. Nie jest to fatwe, poniewaz Zzycie samo w sobie jest rzeczg bardzo
skomplikowang, zas nawet najbardziej renomowani naukowcy, jak dotychczas, nie zdotali
znalez¢ receptury, jak nalezy je prowadzi¢ poprawnie. Jednak totalizm sie nie poddaje,
nieustannie upraszczajgc swoje sformutowania. Wiele spraw, w jego obecnym wydaniu, udato
sie juz zaprezentowa¢ w znacznie prostszy sposob niz w wydaniach poprzednich. Z kolei te
tematy, jakich z uwagi na swojg wewnetrzng ztozonos$¢ nie udato sie dotychczas sformutowac
w sposéb zadowalajgco prosty, poddawane sg i beda, nieustannym analizom i przemys$leniom,
tak aby w nastepnych wydaniach totalizmu mogly zosta¢ zaprezentowane w mozliwie
najbardziej prosty sposob.

2. OtwartosC na udoskonalenia. Od samego poczatku totalizm sformutowany zostat
jako filozofia "otwarta". To oznacza, ze zdaje on sobie doskonale sprawe z wiasnej
niedoskonatosci. Dlatego tez zaktada, ze nigdy nie osiggnie stanu absolutnej doskonatosci.
Jako taki, zawsze wymaga on (oraz wymagat bedzie w przysziosci) nieustannych
udoskonalen. Oczywiscie, owo przyznanie sie, ze jest on niedoskonatg filozofig, wcale nie
zmienia faktu, ze jest on juz filozofig wysoce dojrzata, uzyteczng oraz efektywng w
codziennym zastosowaniu. Nie zmienia to tez faktu, ze juz obecnie pobit on w swojej Scistosci,
efektywnosci oraz precyzji ustalen, wszystkie inne filozofie, jakie dotychczas opracowane
zostaty na naszej planecie. Nie anuluje to tez faktu jego dotychczasowego wdrozenia przez
sporg liczbe ludzi. Jego deklaracja wiasnej niedoskonatosci ma wiec gtdbwnie na celu
nieustanne przypominanie, ze nie wolno nam nigdy "spocza¢ na laurach" i dopusci¢, aby
totalizm zamienit sie kiedy$ w skostniatg i odporng na zmiany filozofie, takg jakg obecnie sg
filozofie niektorych religii czy oficjalna filozofia naszej nauki.

Jak to doskonale nam wiadomo z rozwoju dotychczasowej nauki, we wszystkim co
odnosi sie do jakiej$ wiedzy, tylko fragment tego, co ludzie poznali na danym etapie, jest
poprawny i wytrzyma probe czasu. Inny fragment jest czeSciowo poprawny, czesciowo zas
btedny. Natomiast pozostaty fragment jest catkowicie btedny. Tak dzieje sie z naukg ziemska,
chociaz naukowcy nieustannie twierdzili, ze ich wiedza jest juz kompletna. Tak dzieje sie tez i
z filozofiami religii. Na przekor, ze wiele religii twierdzi, iz zawarta w nich wiedza dana im byta
bezposrednio przez Boga, wiele fragmentéw tej wiedzy religijnej z czasem okazuje sie
zupetnie btedna i cichcem musi zostawaC zmieniana. Zamiast wiec ukrywac swojg
niedoskonatos¢ i pretendowac, ze jest nieomylny, totalizm (zgodnie ze swojg zasadg
promowania prawdy bez wzgledu na konsekwencje) juz od samego poczatku stwierdza o
sobie, ze jest filozofig niedoskonatg i, ze nigdy nie osiggnie stanu absolutnej doskonatosci.
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Jako taki, musi wiec po totaliztycznemu bez przerwy pracowa¢ nad swoim udoskonalaniem.
Twierdzenie to jednak wcale nie przeszkadza mu by¢ wysoce uzyteczng filozofig, jakiej efekty
stosowania juz obecnie przerastajg efekty ktorejkolwiek z innych filozofii istniejacych na naszej
planecie.

3. Bezinteresownos¢. Juz swojg karma totalizm przeznaczony jest, aby byt wzniosta,
pozytywng, altruistyczng, oraz bezinteresowng filozofig. Wszakze, jak to wyjasnione jest w
podrozdziale A4, zrodzit sie on z bolu, wysitku i nieustannych przesladowan. Od poczatku
swego powstania doswiadczat on wiec, co to znaczy by¢ obktadanym warunkami, zmuszanym
do niewolniczenia, wyrasta¢ w braku nie tylko funduszy, ale praktycznie wszystkiego, bez
przerwy by¢ atakowanym i zwalczanym, itp. Wszystko tez, co dotyczy totalizmu, zawsze
realizowane byto bezinteresownie, czesto takze jako zupetnie anonimowy wktad ludzi, ktorzy
tego dokonywali. Nikt tez nigdy nie zarobit niczego na totalizmie, ani nawet nigdy nie starat sie
zarobi¢. Z uptywem tez czasu, coraz wieksza liczba ludzi ochotniczo traci swoje prywatne
fundusze, jakich wcale nie ma zbyt duzo, aby altruistycznie promowac idee totalizmu.

JB9. Stuzba totalizmu dla przysziosci ludzkosci

Nie trzeba by¢ filozofem, aby odnotowaé, ze ludzko$¢ zabtadzita i, ze z kazdym rokiem
zbliza sie coraz bardziej ku przepasci. Wystarczy w tym celu udac sie po zmierzchu do jakiejs
zakazanej czesci swojego miasta, potrzebowaé co$ zatatwi¢ u wiadz, lub znalez¢ sie w
jakichkolwiek ktopotach. Jak na razie tez, nie istnieje nic w naszej cywilizacji, co by nam
wskazywato, na czym polega zto w jakim ludzkos¢ sie znalazta, dlaczego jest nam az tak Zle,
jak mozna poprawi¢ naszg tragiczng sytuacje, oraz gdzie powinnisSmy szuka¢ ratunku.
Wszakze, zamiast nas udoskonalaé, istniejace religie przez tysigclecia stopniowo spychaty
nas do dzisiejszego stanu. Z kolei, nasza pyszaca sie osiggnieciami nauka, zamiast znalez¢
rozwigzania dla istniejacych probleméw, nieustannie omamiata nas btyskotkami, jednoczesnie
mniejsze btedy i problemy bez przerwy zastepowata coraz wiekszymi btedami i problemami.

Istnieje ogromnie niebezpieczny stereotyp wtopiony w nasze umysty, jaki stwierdza ze
diabty i ztoczyhcy muszg wygladac¢ szatansko i zachowywac sie szatansko. Prawdopodobnie
ow stereotyp wmuszony zostat w nas przez religie, ktore opisujg diabty jako brzydkie stwory z
rogami, ktore czynig tylko zto. Tymczasem jesli ktos dokona dedukgcji logicznych, wéwczas
musi dojs¢ do wniosku, ze tylko diabty i ztoczyncy, ktérzy wygladajg jak anioty i ktérzy bez
przerwy mowig o czynieniu dobra, majg szanse na uzyskanie pozwolenia ludzi dla dokonania
swojej szatanskiej roboty. Dlatego diabty i ztoczyhcy nauczyli sie oszukiwac nas i kusi¢ tymi
samymi stowami, jakie uzyte bytyby przez aniotdéw, oraz pretendowaniem, ze majq oni tylko
intencje pomagania nam i czynienia dla nas dobra. W rezultacie swiat jest peten tych co bez
przerwy mowig o czynieniu dobra, oraz co przyobiecujg nam przychylenie dla nas nieba,
jednak ktérzy faktycznie majg szatanskie zamiary i prowadzg nas wprost do zagtady. Jak wiec
mozemy odrézni¢ pomiedzy owymi nosicielami zta, oraz tymi co faktycznie zyczg nam dobrze.
Totalizm dostarcza odpowiedzi: kluczem jest moralno$¢. Ci co mdéwig o czynieniu dobra,
jednak czynig zlo, mogq by¢ rozpoznani poniewaz to co czynig wypetnia definicje
"niemoralnych" dziatan.

Nasza cywilizacja desperacko potrzebuje precyzyjnych i wyraznych drogowskazow.
Muszg one jednoznacznie i zdecydowanie wskazywac kazdemu, w ktérym kierunku lezy zto i
degeneracja, w ktorym zas dobro i szczesliwos¢. Nic, co dotychczas posiadalismy, nie
zawierato takich jednoznacznych drogowskazow, na przekér, ze zgodnie z pasozytnictwem,
wszyscy i wszystko wykrzykiwato, iz wskazuje jedyng prawde oraz jedyng poprawng droge.

Dopiero totalizm, na swéj skromny i pracowity sposob, zaczyna nam jednoznacznie
wskazywac, ze moralnos¢ jest poczatkiem wszystkiego, oraz Zze prawa moralnego
zachowania jednoznacznie nam wskazujg co czyni¢ i gdzie sie udac. Aby jednak udowodnic,
ze to co totalizm wskazuje NIE jest jedynie kolejnym ciggiem pustych stéw, jakie poprzednio
wszyscy tak obficie rozdzielali, kazde swoje twierdzenie totalizm uzupetnia wywodami
logicznymi, aparatem dowodowym oraz istniejgcym materiatem potwierdzajgcym. W ten
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sposoéb nikt, kto podgza wskazywang przez niego drogg, nie musi czynic¢ tego w sposoéb slepy
i jedynie "na wiare". Totalizm nie tylko wiec wyraznie pokazuje, "co" nalezy czyni¢ i "gdzie"
nalezy podazac, ale takze wyjasnia "dlaczego”, "skad nam to wiadomo", "jakie sg dowody, ze
owa droga jest poprawna", itp. Ci wiec, ktérzy wybiora, aby podazac jego droga, mogq czynic
tak z gtebokim przekonaniem, poniewaz totalizm doktadnie im wyjasnit, gdzie lezy prawda,
moralnos¢, stusznosc, szlachetnos¢ oraz dobro.

Jako taki, totalizm daje ludzko$ci szanse na coraz lepsza przysztos¢. Jesli obecnie nie
skorzystamy z drogi, jakg on nam oferuje, jedynym, co nas czeka, to coraz wieksza ciemnosc,
coraz gtebsze cierpienia, oraz samozagtada na koncu obecnego btadzenia. Dajmy wiec sobie

samym nadzieje, poprzez przyjecie pomocnej reki jakg totalizm nam podaje!
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Rys. JB1. Lokomotywa Blenkinsop'a zbudowana w 1811 roku. Jak powyzsza ilustracja
pokazuje, naped tej lokomotywy uzyskiwany byt poprzez koto zebate zahaczajgce za wystepy
boczne na zelaznych szynach. Eksperci w owych czasach tak byli nawykli do myslenia w
kategoriach dziatania napedu konskiego i konskich nog, ze catkowicie odrzucili i wysmiali idee
Hedley'a, aby napedza¢ pocigg za posrednictwem gtadkich két stalowych toczacych sie po
gtadkich szynach. Wierzyli bowiem, ze takie gtadkie kota bedg sie slizgaty i obracaty w miejscu,
zas lokomotywa nie bedzie w stanie pociggna¢ za sobg ciezkich wagondéw. Stad, gdyby
William Hedley nie miat szczescia znalezienia prywatnego finansowania dla swego
rewolucyjnego wynalazku, prawdopodobnie do dzi$ lokomotywy ciggle uzywatyby rozwigzania
napedowego podobnego do przedstawionego powyzej. Z kolei, gdyby to nastgpito, wtedy by¢
moze réwniez nasze dzisiejsze samochody biegatyby na mechanicznych nogach, jak konie.
Dzieki uporowi i wytrwatosci William'a Hedley'a, nasza cywilizacja wygrata tamtg batalie z
pasozytniczymi ludzmi o ciasnych umystach. Jednakze nikt nie wie, w jak wielu innych
dziedzinach i przypadkach konserwatyzm zatriumfowat, tak Zze "konskie rozwigzania" ciggle
pozostajg tam w mocy.



JC-85
Rozdziat JC.

POZYCJA TOTALIZMU W KONTROWERSYJNYCH
KWESTIACH MORALNYCH

Motto tego rozdziatu: "Wszystko moze byé uzyte, naduzyte lub wypaczone, jednak fakt, ze
niektérzy ludzie mogg to naduzy¢ lub wypaczy¢, wcale nie oznacza, ze inni powinni zosta¢
pozbawieni prawa, aby to uzywac."

Totalizm odkryt, Ze patrzac na najrozniejsze sprawy z punktu widzenia dziatania praw
moralnych, w ich Swietle wiele dotychczasowych ustalen i pogladow musi by¢ interpretowane
w drastycznie odmienny sposob niz poprzednio. Wiasciwie to prawa moralne ukazujg je
inaczej niz byly one rozumiane dotychczas, nakazywane przez religie czy zalecane przez
dzisiejszg nauke. Klasycznym przyktadem takiej wysoce kontrowersyjnej sprawy jest
dziataniowe poswiecenie. Jesli NIE jest ono kompensowane uczuciowym dobrym uczynkiem,
wowczas w Swietle praw moralnych i totalizmu, jest ono kwalifikowane jako "totaliztyczny
grzech" i powinno by¢ eliminowane. Jednoczesnie zas wiadomo, ze np. dla religii
chrzescijanskiej, poswiecenie jest jednym z podstawowych dobrych uczynkow, ktorego
dokonywanie chrzescijanstwo promuje. Skoro wiec istnieje spora liczba spraw, jakie w Swietle
praw moralnych - a stad i w oczach totalizmu, wygladajg zupetnie odmiennie niz w sSwietle
innych popularnych pogladoéw, istnieje wyrazna potrzeba, aby zaprezentowacé, jaka jest
oficjalna pozycja totalizmu na ich temat, w Swietle naukowej wiedzy o prawach moralnych,
jaka totalizm dotychczas zgromadzit.

Dla totaliztow, czyli dla ludzi, ktérzy praktykujg totalizm, niniejszy rozdziat jest
uzupetnieniem poprzedniego rozdziatu. Klaryfikuje on niektére sprawy, ktéore NIE sg
pierwszorzednej wagi dla totalizmu, jednak ktdére moga powodowac najrozniejsze watpliwosci,
czy stanowic przedmiot nieporozumienia.

Wszystkie poglady, jakie zaprezentowane sg w tym rozdziale, wynikajg z
dotychczasowego poziomu rozwoju totalizmu. Totalizm nie jest jednak dyscypling, jaka juz
zatrzymata sie w rozwoju. Niemal kazdy dzien wnosi do niego nowe ustalenia. Stad, jak w
kazdej dynamicznie rozwijajacej sie dyscyplinie, nalezy sie liczy¢ z mozliwoscia, ze to, co w
Swietle obecnego poziomu poznawczego uzasadnione jest w sposob zaprezentowany w tym
rozdziale, w Swietle przysztych odkry¢ totalizmu moze wymagaé przedefiniowania. We
wszystkich wiec sprawach omawianych w niniejszym podrozdziale, warto zachowac¢ zdrowy
rozsadek i otwartg gtowe oraz nie ustawa¢ w dalszym ich dyskutowaniu z punktu widzenia
najrozniejszych praw moralnych oraz ludzkich doswiadczen empirycznych. Tak jak to czynimy
w innych sprawach, ktére totalizm rekomenduje, rowniez i owe kontrowersyjne kwestie
moralne powinniSmy realizowa¢ tylko, kiedy osiggniemy wewnetrzne przekonanie, ze
uzasadnienie totalizmu "dlaczego" jest dla nich przekonywujace i, ze nie budzi ono zadnych
naszych wewnetrznych ani logicznych zastrzezen.

Istnieje cate mnostwo kontrowersyjnych tematoéw, jakie bez ustanku napotykamy w
naszym zyciu, co do jakich czytelnik chciatby zapewne poznac oficjalne stanowisko totalizmu.
Poszczegodlne podrozdziaty, jakie teraz nastgpig, przedstawiajg owo stanowisko totalizmu w
najczesciej wyfaniajacych sie z takich tematéw. Nacisk w przytoczonych tutaj prezentacjach
postawiony zostat na wyjasnienie - "dlaczego" totalizm zajmuje dane stanowisko, jako ze w
totalizmie wszystko wynika z mechanizméw wszechswiata i stgd musi byC logicznie
uzasadnione dziataniem praw moralnych.
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JC1. Reqularnie uprawiaj posty i glodoéwki oraz ochoczo akceptuj bdl, wysitek i
niewygody

Musze sie tutaj przyznac, ze zawsze zastanawiatem sie, dlaczego najrézniejsze religie
promujg ochotnicze poszczenie, samozadawane cierpienie, ascetyzm, niewygode, itp. Jesli
kto§ analizuje religie, niemal kazda z nich zaleca, aby regularnie posci¢, aby prowadzi¢
ascetyczne, twarde zycie, aby ochotniczo probowaé najrézniejszych sposobow pozbawiania
swego ciata komfortu lub nawet nietrwatego okaleczania go, aby przyjmowac¢ na siebie
znaczng ilos¢ bolu, itp. Poniewaz ja sam jestem, jak kazdy inny cztowiek - tj. nie znosze bdlu,
cierpienia oraz niewygody, na jakim$ tam etapie swojego zycia zaczatem nawet podejrzewac,
ze tworcy poszczegolnych religii musieli posiadaé jakie$ sadystyczne czy masochistyczne
inklinacje. Sprawa sie wyjasnita dopiero w pierwszych dniach 2001 roku, po moim odkryciu
mechanizmu dziatania uczu¢ opisywanego w podrozdziale 15.5. Z szokiem ustalitem wowczas,
ze twércy owych religii posiadali wiedze na temat potrojnego systemu ciat ludzkich, jakiej
nasza ludzka nauka nie osiggneta nawet do dzisiaj, a jakg odkryt dopiero totalizm. Mianowicie,
wiedzieli oni, ze "ciato i przeciw-ciato ludzkie sg tak zbudowane, ze gtdéd, niewygoda, bdl i
cierpienie, sg absolutnie niezbedne dla naszego zdrowia". Jest to raczej szokujace ustalenie.
Jego nastepstwem jest to, ze obecnie réwniez i totalizm zmuszony jest do zachecania ludzi,
aby dobrowolnie poscili, aby ochotniczo akceptowali bdl, niewygody, ascetyczne zachowania,
itp. Poniewaz zalecenie to lezy w jawnej sprzecznosci z tym, co lezy w naszych nawykach i do
czego nakilania nas dzisiejsza ortodoksyjna medycyna, lepiej wyjasnie tutaj wszystko w
wiekszej liczbie szczegotow.

W podrozdziale 15.5 niniejszej monografii wyjasniony zostat mechanizm uczu¢. Jednym
z konsekwencji tego mechanizmu jest, ze odzywianie przeciw-ciata energig moralng, jak i
odzywianie ciata biologicznego energig zyciowag, w catosci zalezg od naszych uczuc.
Faktycznie bowiem nasze uczucia sg rodzajem "efektéw ubocznych", jakie powstajg podczas
pompowania owych energii pomiedzy naszym ciatem biologicznego i naszym przeciw-ciatem.
Gdyby wyrazi¢ to innymi stowami: jesli chcemy utrzymywac oba nasze ciata w stanie zdrowia,
wowczas musimy nieprzerwanie doswiadczac catg mozliwg rozpietos¢ dobrze balansowanych
uczug, jakie tylko sg ludziom dostepne. Dobrze balansowana rozmaito$¢ uczug, jest tak samo
istotna dla zdrowia naszego ciata i przeciw-ciata, jak dobrze balansowana rozmaito$c jedzenia.
Aczkolwiek wiec, moze to nie by¢ mile widziane przez tych ludzi, ktérzy przywykli juz do zycia
w komforcie, jestesmy stworzeni w taki sposéb, ze do gamy wielu rodzajéw uczuc, jakie sg
absolutnie niezbedne dla naszego zdrowia, przynalezg réwniez nardzniejsze rodzaje bolu i
cierpienia. Wsréd tych, istotng role wypetnia gtéd i pragnienie (prawdopodobnie wtasnie
empiryczne ustalenie tego faktu lezy u podstaw znanego angielskiego przystowia "he that
goes to bed thirsty riseth healthy", co znaczy "ten, co ktadzie sie do t6zka spragniony, wstaje
rano zdrowy"). Jak to zostalo wyjasnione przy okazji omawiania mechanizmu uczuc,
wszelkiego rodzaju béle fizyczne, wigczajac w nie gtdd i pragnienie, spetniajg w dualnym
systemie naszego ciata i przeciw-ciata dwie kluczowe funkcje. Po pierwsze raptownie sprezajg
one energie moralng w naszym przeciw-ciele (lub, wyrazajac to za pomocg terminologii z
podrozdziatu JA7.2, ochotniczy gtdd oraz kazdy inny rodzaj dobrowolnie przyjetego bolu
fizycznego, sg wysoce "moralnymi" uczuciami). Po drugie za$, uczucia te wytwarzajg rodzaj
potencjatu, w podrozdziale JA7.1 nazywanego "potencjatem pouczuciowym", ktéry wkrétce po
tym, jak one zanikajg, wyzwala odpowiednie anty-uczucia, jakie tym razem sg przyjemne i,
jakie nasycajg nasze ciato fizyczne energig zyciowa. Dla tego powodu, jesli nie doswiadczamy
w swoim zyciu wystarczajgcej ilosci gtodu, bolu i niewygdd, wowczas nie jestesmy w stanie
doznac¢ réwniez i uczu¢ gtebokiej przyjemnosci. Co jednak jeszcze gorsze, bez owych
nieprzyjemnych uczu¢, niektdére czesci naszego ciata bedg potem niedozywione energig
zyciowg. W wyniku zas tego niedozywienia, zwolna pojawig sie w nich choroby. Choroby te z
kolei dostarczajg naszemu ciatu potrzebnego mu bolu, w ten sposéb samo-regulujgc wtasciwe
nasycanie sie energig. Jest interesujgcym, Zze z uwagi na centralne potozenie naszego
zotadka w systemie dualnych ciat oraz przenikajgcych je meridianéw (jakie odzywiajg je
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wymaganymi energiami - patrz podrozdziat 15.5), posréd wielu form bélu fizycznego, ktory jest
wymagany dla naszego zdrowia, odczucie gtodu i pragnienia zdaje sie wypetnia¢ najbardziej
centralng role. To jest zapewne powodem, dla jakiego niemal kazda religia zaleca regularne
poszczenie. (Przyktadowo chrzescijanstwo zaleca, aby posci¢ w kazdy piatek. Hinduizm
rekomenduje aby posci¢ dwa dni w kazdym tygodniu, mianowicie we wtorek dla dobra catej
rodziny, oraz w pigtek dla swojego wtasnego dobra, a takze aby dodatkowo posci¢ przez 9 dni
podczas hinduistycznego swieta postu - jakie przypada w 9 miesigcu hinduskiego kalendarza
ksiezycowego. Taoizm z Chin zaleca poszczenie kazdego pierwszego i pietnastego dnia w
kazdym miesigcu ksiezycowym - czyli promuje jeden dzien postu co kazde dwa tygodnie, oraz
na dodatek poleca poszczenie przez 9 dni w 9 miesigcu chinskiego kalendarza ksiezycowego.
Natomiast islam zaleca poszczenie przez caty jeden "Swiety" miesigc w roku - ten miesigc
postu nazywany jest "ramadhan".) Wszystkie powyzsze ustalenia sg powodem, dla ktérego
takze totalizm rozumie, uznaje i podziela owe stare tradycje religijne i zacheca: "aby
utrzymywac dobre zdrowie, koniecznym jest, abys doswiadczat peiny zakres dobrze
balansowanych uczué, wiaczajac w to ochotniczy bél, gtéd oraz pragnienie regularnie
samo-motywowanego poszczenia. Dlatego, kiedykolwiek okolicznosci uzasadniajgq
moralnie twoje cierpienia fizyczne, staraj sie¢ zaakceptowaé¢ ochotniczo wysitek,
niewygode, bél, gtéd, pragnienie, itp.".

Interesujgcym ustaleniem, jakie zdaje sie wynika¢ z obserwacji odmiennych ludzi, to ze
ilos¢ bolu fizycznego, jakg ludzie typowo przezywajg w czasokresie swojego normalnego
zycia, jest w przyblizeniu taka sama, niezaleznie od trybu zycia, stanu zdrowotnego oraz
loséw zyciowych tych oséb. Z kolei to spostrzezenie zdaje sie sugerowacé, ze w naszym
dualnym uktadzie ciata i przeciw-ciata, istnie¢ musi rodzaj efektywnego mechanizmu samo-
regulujacego, jaki w rozpietosci czasowej catego zycia serwuje nam wymagang ilos¢ bolu.
Mechanizm ten zapewne "odrutowany" jest na state w naszym systemie ciata biologicznego i
przeciw-ciata. Jego zadaniem jest generowanie bdlu jesli ciato biologiczne wiedzie na tyle
komfortowe zycie, ze odczuwa deficyt owego uczucia. Dziatanie tego mechanizmu wyzwalane
jest samoczynnie za kazdym razem, kiedy kto$ wiedzie na tyle komfortowe i ustalone zycie,
ze brak w nim wymaganego poziomu fizycznego bdlu, cierpienia, gtodu, itd. W takim
przypadku, przeciw-ciato tej osoby, z powodu swojego niedozywienia energig moralng
formowang przez te nieprzyjemne uczucia, stopniowo niedozywia energig zyciowg okreslone
regiony ciata fizycznego. W rezultacie tego niedozywiania ciata fizycznego energig zyciowa,
stopniowo wytwarza ono jakie$ choroby. Choroby te, z kolei, zaczynajg generowacé bol
fizyczny, jaki jest tak roztozony oraz tak intensywny, ze dostarcza on wymaganej energii, jaka
potrzebna jest do ozywienia ciata i przeciw-ciata. Nasza obecna swiadomosc istnienia owego
mechanizmu samo-regulujgcego, prowadzi wiec do sformutowania nastepnej rekomendaciji
totalizmu, jaka stwierdza: "w naszym zyciu nie uchronimy sie przed przezyciem
przynaleznej nam porcji fizycznego cierpienia, dlatego lepiej jest, jesli sami sobie
wybierzemy rodzaj bélu oraz czas, kiedy go doswiadczymy, niz pozwolimy, aby
naturalny mechanizm praw moralnych dokonat tego wyboru za nas i zmusit nas do
doswiadczenia bélu w obszarach i w okresach czasu, jakie 6w mechanizm zdecyduje
sie dla nas wybra¢". Chociaz wiec moze stanowic to dla nas szok, komfortowe i przyjemne
zycie wcale nie jest takie komfortowe i przyjemne, na jakie wyglada. Powyzsze wiec naktania,
abysmy zaczeli zwracaé uwage na to, jak nasze ciata i przeciw-ciata dziatajg i zaczeli
stopniowo powraca¢ do dobrowolnego wprowadzania bdlu, cierpienia, niewygody, gtodu i
pragnienia do naszego zycia. W przeciwnym wypadku natura wprowadzi je za nas na swoich
wiasnych warunkach.

Ciekawe, ze takze wiedza ludowa zdaje sie by¢ swiadomg znaczenia bdlu i cierpienia
dla prowadzenia zdrowego zycia. Znaczenie to zdaje sie by¢ zakodowane w wielu obszarach,
z ktérych najszerzej znane sg przystowia oraz niektore para-nauki. Jako przyktad rozwaz stare
powiedzenie polskie, jakie wywodzi sie z okresu, kiedy gtdbwnie mezczyzni zmuszani byli do
walki i do cierpien, podczas gdy kobiety byly chronione i zabezpieczane przed bdlem.
Stwierdzato ono "jesli sie niewiasty nie bije, wowczas jej watroba gnije" - co ttumaczac z
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grubianskiego i niescistego jezyka naszych przodkow na dzisiejsze wyrazenia, oznacza w
przyblizeniu, ze "jesli nie wystawisz zniewiesciatych na cierpienia, woéwczas dopadng ich
choroby". Podobne przystowie zna rowniez jezyk angielski, ktory stwierdza "spaniel, kobieta
oraz drzewo orzechowe, im wiecej jest bite, tym lepsze sie staje" (w angielskojezycznym
oryginale: "a spaniel, a woman, and a walnut tree, the more they're beaten the better they
are"). Zapomnijmy teraz przez chwile o szowinizmie i sprébujmy rozszyfrowaé, co w swoj
grubianski i niescisty sposob nasi przodkowie starali sie nam przekaza¢ tymi przystowiami.
Jak nam wiadomo, nie rozumieli oni dostownie poszczegdlnych stéw w owych przystowiach, a
traktowali owe stowa jako symbole, za ktore stowa te staty w ich oczach. | tak, z uwagi na
okolicznosci tamtych czaséw, "niewiasta" byta symbolem "osoba, ktéra nie jest wystawiana na
tg samg ilos¢ bolu, cierpienia oraz niewygdd, jakie musi znosi¢ meska czes¢ populacji". To
wiasnie z owych czaséw wywodzi sie okreslenie "zniewiesciaty", jakie przetrwato do dzisiaj.
Inne przystowia, jakie zdajg sie przekazywa¢ nam doktadnie te sama informacje, to angielskie:
"when riches increase the body decreaseth" - tj. "kiedy bogactwo wzrasta, ciato podupada",
poprzednio juz wspominane "he that goes to bed thirsty riseth healthy" - j. "ten, co ktadzie sie
do tézka spragniony, wstaje zdrowy", oraz "pain is gain" - tj. "bdl jest korzystny". Oczywiscie,
przytaczajgc powyzsze informacje nie chciatbym, aby jakis domorosty szowinista Zle je
zrozumiat i zaczat tomota¢ swojg biedng zone (wszakze totalizm ujawnia, ze moralnie
korzystny jest jedynie bdl, przyjety na siebie ochotniczo; b6l wmuszony na nas przez innych
ludzi jest moralnie szkodliwy). Jedyne, co chce przez nie uzyskac, to wykazaé, ze
Swiadomos¢ koniecznosci bolu dla naszego zdrowia istnieje juz od wiekow, tyle tylko ze
dzisiejsza medycyna w swoim zaslepieniu zupetnie jg przeocza i zaczyna poprawiaé¢ nature
przez upowszechnianie srodkéw przeciwbdlowych dla nawet najtatwiej przetrzymywalnych
bolow.

Dobrodziejstwa bdlu fizycznego zadawanego sobie samemu ochotniczo i dla wyzszych
pobudek, sg takze doskonale znane niemal kazdej religii. Wszakze to one sg Zzrodtem
dawnego zwyczaju biczowania siebie samego, stosowanego przez niektérych mnichéw. To
one stojg u podstaw czasowego przywigzywania sie¢ do krzyza praktykowanego przez
niektorych fanatycznych chrzescijan (np. z Filipin). To one tez zdajg sie by¢ gtdwnym
powodem wielu rytuatdw uprawianych przez najrézniejsze religie, jakie moga wygladaé
barbazynsko, jednak jakie oparte sg na catych wiekach pozytywnych doswiadczen
empirycznych danego ludu (np. swieta Thaipusam praktykowanego w hinduizmie). Warto przy
tym zwroci¢ uwage, ze dobrodziejstwa te pojawiajg sie tylko wowczas, kiedy bol jest
naprawde ochotniczy, kiedy dana osoba sama kontroluje jego poziom, oraz kiedy jest on
przemijajacy - czyli kiedy osoba jaka go przezywa nie musi znosi¢ z jego powodu zadnych
trwatych nastepstw.

Wage bdlu podkreslajg takze najrozniejsze para-nauki. Od dawna bowiem twierdzg
one, ze najrézniejsze problemy zdrowotne sg wynikiem braku balansu w doznawanych
uczuciach. Dlatego tez zaleznie od tego, jakich uczucC systematycznie sie pozbawiamy,
okreslone czesci naszego ciata popadajg w chorobe. Dla przyktadu, pseudo-nauka badajgca
ludzka aure twierdzi, ze brak doznan seksualnych zwykle wynika w najrézniejszych chorobach,
jakie wprowadzajg bdl, ktéry umiejscawia sie w kolanach.

Korzystny wptyw fizycznego bdlu, cierpienia, gtodu oraz pragnienia na nasze zdrowie,
moze byc tatwo potwierdzony poprzez zwyczajne obserwowanie ludzi wokét nas. Jest bowiem
tatwym do odnotowania, Ze ludzie, ktdrzy wyrosli w ciezkich warunkach, doswiadczajgc w
dziecinstwie gtodu oraz najrozniejszych form fizycznego bélu, cierpienia i niewygdd, niemal w
kazdym przypadku wyrastajg na silnych, zdrowych i zbalansowanych ludzi. Z kolei ci, ktérzy
wyrosli w warunkach zamoznosci i luksusu, nie wiedzgc, co to jest gtdd, bdl i cierpienie oraz
nie doswiadczajac zadnych brakow i niewygdd, zwykle wyrastajg na chorowitych dorostych,
ktorzy posiadajg liczne problemy zdrowotne, nie sg w stanie znies¢ trudnosci oraz ktorzy
muszg zaptaci¢ swoimi bolesnymi chorobami za brak bolu w swoim dziecinstwie. Podobnie
jest z zamoznoscig i wygoda, jaka przychodzi w okresie dorostym. Ludzie, ktorzy nie
doswiadczajg zadnego bolu, cierpienia, gtodu ani niewygdd z powodu swojego zamoznego
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stylu zycia, zmuszeni sg doswiadczy¢ bodlu z powodu choréb, jakie dopadajg ich wtasnie z
powodu owego wygodnickiego zycia. Stad suma fizycznego bdlu, cierpienia, brakéw oraz
niewygod, jakie musimy znies¢ w swoim catym zyciu, zdaje sie by¢ w przyblizeniu taka sama
dla kazdego. Tyle tylko, ze jesli nie zaakceptujemy ich ochotniczo, w sposob i w czasie, jaki
my wybierzemy, wowczas jest on zaserwowany nam przez nasze wiasne ciato lub los, w
sposéb i w czasie, jakie odpowiadajg prawom moralnym. (Po wprowadzeniu jednostki dla
doktadnego pomiaru ilosci uczucia opisywanej w podrozdziale JE3.6, mechanika totaliztyczna
bedzie w stanie doktadnie wyznaczyé, ile ta wymagana codziennie ilo$¢ bolu wynosi. Tym
samym wskaze nam, ile bélu srednio codziennie musimy sobie zadawac i doswiadczac, aby
wies¢ zdrowe i dtugoletnie zycie.)

Na przeptywie energii przez przeciw-organy jaki wtasnie generuje uczucia, mozliwe jest
oparcie doskonatego "wspétczynnika jakosci zycia (T)". Ten wspétczynnik jest w stanie nam
bezbtednie wskazac, jak wtasciwie prowadzimy swoje zycie. Wspotczynnik ten bytby réwny
ilosci energii moralnej jaka przeptywa przez nasze przeciw-organy w jednostce czasu (np.
kazdego dnia), pomnozonej przez iloS¢ przeciw-organow, jakie u kogos pozostajg czynne w
owej jednostce czasu (ij. przez jakie energia moralna wyraznie przeptywa i to nieustannie w
catej owej jednostce czasu). Im wieksza jest wartos¢ owego wspotczynnika, tym lepsze jest
czyjes zycie. Wszakze osoba taka odczuwa petniejsza game uczu¢ i doznan, zas jej uczucia
sg intensywniejsze. Natomiast im nizsza wartoS¢ owego wspotczynnika, tym jakos¢ zycia
danej osoby jest nizsza i ubozsza. tatwo tez wydedukowaé na podstawie podrozdziatu 15.6,
ze jesli wartos¢ tego wspotczynnika spadnie ponizej okreslonego poziomu, dana osoba musi
zapasc¢ na jakies choroby. Wszakze z braku przeptywu energii, niektére czesci jej ciata bedg
chronicznie niedozywiane energig. (Rodzaj chorob, na jakie zapadnie, zalezat bedzie od
rodzaju uczuc, jakich deficyt osoba ta w sobie kultywuje.)

Jesli niniejszy podrozdziat przekonat nas, ze od czasu do czasu powinniSmy
ochotniczo serwowac sobie troche fizycznego bélu i niewygdd, wéwczas dobrze jest zaczac
od wprowadzenia postow do swojego zycia. Z posrdéd wielu mozliwych postow, jakie
najrézniejsze religie powprowadzaty, najbardziej bliski zasadom totalizmu zdaje sie by¢ post
chrzescijanski. Wszakze zaleca on, aby posci¢ regularnie jeden dzien w tygodniu, kazdego
pigtku, co w okresie roku daje okoto 52 dni postu (dla poréwnania, inne religie zwykle
wymagajg poszczenia przez jeden miesigc ksiezycowy w roku, co daje im tylko okoto 28 dni
poszczenia). Ponadto chrzedcijanstwo uznaje "niepetny" post, tj. pozwala, aby niektére
potrawy mimo wszystko byly jedzone w dni postu. Potrawy te oraz ich doza ilosciowa,
oryginalnie bylty tak dobrane w chrzescijanstwie, aby ich zjedzenie nie wyeliminowato uczucia
gtodu. Ich jedzenie nie powodowato wiec popsucia efektywnosci postu, chociaz jednoczesnie
eliminowaty one niebezpieczehstwo zniszczenia ciata chronicznym niedozywieniem oraz
niwelowaty mozliwos¢ popadniecia w anoreksije.

JC2. Pozatuj dyscypliny, a popsujesz dzieciaka (dlaczego totalizm jest "za" karami

cielesnymi)

Tak, totalizm jest "za" karami cielesnymi! Dostarcza on takze naukowego uzasadnienia
dla starozytnego ustalenia empirycznego, ze nic nie jest tak dobre dla moralnosci i zdrowia
dzieci, jak wtasciwe zaserwowane zastuzone obkfadanie ich pasem lub trzcing - patrz takze
treS¢ poprzedniego podrozdziatu JC1. Szczerze mowigc, to kiedy dalsze badania nad
wiasciwym motywowaniem dyscyplinowania zostang skompletowane, zas$ efektywne
narzedzia dla serwowania kary cielesnej zostang wypracowane, moze przyjs¢ czas, kiedy
totalizm zacznie promowac przywrocenie kar cielesnych do szkot. Oczywiscie, czas ten ciagle
jest dosyc¢ daleki. Narzedzia totalizmu, jakie doktadnie precyzuja, jak winowajca powinien byc¢
motywowany, aby kara cielesna przeksztaicita sie w prace moralng i spowodowata w
winowajcy zwiekszenie energii moralnej, ciggle wymagajg opracowania. Jak kazde inne
narzedzie totalizmu, wymagajg one wiozenia sporej pracy zanim mozna je bedzie oficjalnie
wprowadzi¢ w zycie codzienne.
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Zdaje sobie sprawe, ze poprzez postulowanie kar cielesnych, spartanskiego zycia, oraz
wojskowej dyscypliny u dzieci, prawdopodobnie wzbudzam histerie u najrézniejszej masci
“fotelowych teoretykéw", ktorzy wyrosli na starym koncepcie monopolarnej grawitacji oraz na
filozofii pasozytnictwa. Zapewne zaczng oni przytaczaé nazwiska najrézniejszych
psychologicznych guru, ktérzy zakazujg uzywanie kar cielesnych. (Chociaz zapewne ukryjga
oni fakt, ze syn jednego z tych guru, ktéry znajduje sie na szczycie ich listy, popetnit
samobdjstwo tylko dlatego, ze jego wychowanie okazato sie catkowicie btedne, w ten sposob
udowadniajac, ze cokolwiek ten guru zalecat, faktycznie jest zupetnie btedne i nie sprawdza
sie w rzeczywistym zyciu.) Prawdopodobnie zaczng takze wskazywac skomplikowane teorie,
ktére brzmig bardzo naukowo, tyle tylko, Zze sie nie sprawdzajg w praktyce. Wszakze w chwili
obecnej "szatanscy pasozyci" z UFO opisywani w podrozdziale A3 eskalujg na Ziemi fale
telepatycznie indukowanej histerii na temat rzekomej "nietykalnosci dzieci". Owym sztanskim
pasozytom zalezy przeciez na upadku naszej technicznie szybko zaawansowujacej sie
cywilizacji. Jesli zas zdotajg nas nakfoni¢ do niewtasciwych metod wychowywania naszych
dzieci, kiedy dzieci te dorosng, wowczas nasza cywilizacja stanie sie petna nieudolnych
dorostych. Stad zas tylko maty krok do samozadanego upadku catej naszej cywilizacji. Stad
poprzez wmanipulowanie nam tej "nietykalnosci dzieci", szatanscy pasozyci nie muszag
niszczy¢ naszej cywilizacji - wszakze my mozemy zniszczyC sie sami. Istnieje zresztg spora
liczba panstw na swiecie (m.in. obejmujacych niemal wszystkie kraje angielkojezyczne), w
ktorych owa kampania sztanskich pasozytéow juz wydata zamierzone przez nich owoce. W
panstwach tych wymierzenie dzieciom nawet bardzo niewinnych kar cielesnych wystarcza,
aby panstwo brutalnie wkroczyto do akcji i spowodowato sgdowe skazanie oraz powazne
ukaranie rodzica. Przyktadowo w niedziele, dnia 8 lipca 2001 roku, o godzinie 19:30, w
programie 1 TVNZ pokazywany byt budzacy sporo kontrowersji przypadek, kiedy w Nowej
Zelandii ojciec zostat skazany za dwa uderzenia pasem w tytek 6 letniego chtopca, z ktorych
to zresztg uderzen tylko jedno pozostawito zaczerwieniony $lad. Zanim "fotelowi teoretycy"
gtoszacy owg "nietylkalno$¢" dzieci, napadng na mnie, sugerowatbym im doktadne
przeczytanie na temat mechanizmu uczu¢ opisanego w podrozdziale 15.5. Tak bowiem dtugo,
jak éw mechanizm wytrzyma probe czasu jako poprawny (a wszelkie istniejgce dowody
impiryczne na to wskazuja), kary cielesne majg uzasadnienie jako moralnie najbardziej
korzystny sposob wymierzania sprawiedliwosci za drobne przewinienia. Zgodnie z totalizmem,
rodzice mieli w przesztosci, ciggle majg obecnie, oraz powinni mie¢ w przysziosci,
nieodbieralne im prawo, aby w dobrej wierze i trosce o przyszios¢, by¢é w stanie
dyscyplinowac cielesnie swoje dzieci. Jedyny wymdg jaki powinien by¢ naktadany na owo
dyscyplinowanie, to aby tak byto ono administrowane, ze nie bedzie powodowato zadnych
trwatych uszkodzen ciata.

Problem z obecnym oficjalnym spojrzeniem na kary cielesne dla dzieci jest, ze dzisiejsi
fotelowi teoretycy oraz zasmakowani w pasozytnictwie rodzice zapomnieli, jak to sie czuje by¢
dzieckiem. Traktujg wiec dzieci jako "mate wersje siebie samych". Poprzez zas potraktowanie
dzieci jako "matych siebie" przeaczajg oni kilka istotnych faktow. Przyktadowo przeaczajg oni
fakt, ze przeciw-organ sumienia u dzieci jest nieproporcjonalnie bardziej czuty i aktywny niz u
ludzi dorostych. Ponadto przeaczajg oni tez fakt, ze wiekszos¢ dzieci nie nabyla jeszcze
poczucia dumy. Wszakze owo poczucie dumy jest jednym z wynikbw ruchu wirowego
intelektow, zaindukowanego dopiero przemieszczaniem sie w dot pola moralnego - jak to
opisano w podrozdziatach JD1.5 i JE4. Tymczasem, jesli ktos dokfadniej przeanalizuje
duchowos$C¢ dzieci, wéwczas sie okazuje, ze wrazliwos¢ i aktywno$c¢ ich przeciw-organu
sumienia wzbudza bardzo silne i trwate uczucie winy za kazdym razem, kiedy cos nabrojg i
uchodzi im to na sucho. Zgodnie zas z dziataniem uczu¢ opisywanym w 15.5, kazdy przyrost
uczucia winy w mys$l Zasady Dwubiegunowosci nadbudowywuje w dziecku potencjat, jaki
stara sie wyzwoli¢ wlasne anty-uczucie, czyli uczucie dopetnienia sie sprawiedliwosci. Jesli
wiec uczucie winy nie zostaje zneutralizowane anty-uczuciem dopetnienia sie sprawiedliwosci
- ktore indukowane jest tylko w chwili otrzymywania zastuzonej kary, zaczyna ono sie
stopniowo akumulowac i czyni¢ spustoszenie w psychice dziecka. Nastepstwa sg takie, ze
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powoduje ono nerwowos¢, niepokdj oraz podswiadome dazenie do sprowadzenia na siebie
kary sita, poprzez stawanie sie coraz bardziej nieznosnym. To za$, przy chronicznym braku
anty-uczucia dopetnienia sie sprawiedliwosci, prowadzi do powaznych probleméw
psychologicznych i trwatych wypaczenh charakteru, w rodzaju hyperaktywnosci, chuliganskiego
zachowania, niemoznosci koncentracji, itp. Ciekawe, ze jeSli z punktu widzenia dziatania
organu sumienia przeanalizuje sie nastepstwa catkowitego braku kar cielesnych u dzieci,
wowczas sie okazuje, ze takze ADHD (Attention Deficit Hyperactivity Disorder) moze by¢
wiasnie wynikiem nieobecnosci uczucia dopetnienia sie sprawiedliwosci u jednostek o
podwyzszonej wrazliwosci moralnej. Z powodu braku dumy, faktycznie tez dzieci
podswiadomie wolg, aby za kazde swoje przestepstwo zostaty natychmiast ukarane i mogty o
nim zapomnie¢, niz aby zyly z narastajgcym poczuciem winy i wyrzutami sumienia, ze ich
niewtasciwe zachowanie jeszcze nie spotkato sie z wymagang konsekwencja.

Uzasadnienie dla powodu, ze totalizm jest "za" karami cielesnymi, lezy w mechanizmie
uczu¢ opisanym w owym podrozdziale 15.5. Jak sie okazuje, dla wynikow kazdej kary,
wigczajac w to i kary cielesne, najwazniejszg role spetnia przeciw-organ sumienia. Przeciw-
organ ten dziata w taki sposdb, ze poczucie winy zmniejsza energie moralng danej osoby,
podczas gdy uczucie dopetnienia sie sprawiedliwosci (ij. otrzymanie zastuzonej kary)
zwieksza energie moralng karanej osoby. Brak kar za przewinienia powoduje wiec, ze dana
osoba traci swojg energie moralng, poniewaz nabiera przesSwiadczenia o wiasnej
niepoprawnosci oraz musi zy¢ z nieczystym sumieniem. Aby wyjasni¢ to innymi stowami,
zastuzona kara jest wyrazem przestrzegania praw moralnych, dlatego tez w Swietle totalizmu
jest ona "moralna". Z kolei nie ukarane przestepstwo biegnie przeciwko prawom moralnym i
dlatego jest "niemoralne". Ponadto, zastuzona kara dodatkowo wzmacnia prawa moralne
poprzez promowanie moralnego zachowania. Z tych powodow, jesli kary cielesne sag
zastuzone i wlasciwie serwowane, muszg one zwiekszac energie moralng karanej osoby.

Gtéwnym powodem, dla ktdérego zastuzone kary cielesne sg "moralne", jest fizyczny bol
i cierpienie (F), jaki one wzbudzajg. Jak to wyjasniono w catym szeregu podrozdziatéw tej
monografii, fizyczny bdl i cierpienie reprezentujg najistotniejszy wymadg niemal kazdej metody
zwiekszania czyjejS energii moralnej. Kolejny wymog zwiekszania energii moralnej,
mianowicie motywacje (S), jest takze osiggany, jesli ten, kto otrzymuje dang kare, w swoich
wiasnych myslach wie i przyznaje sie, ze jest winnym. Takie przyznanie sie przed sobg
samym do winy, powoduje, ze podczas procesu karania, winowajca doswiadcza procesu
zmiany motywacji (AS), np. poprzez przyrzeczenie sobie samemu, ze nie bedzie wiecej
powtarza¢ danego rodzaju przewinienia. Z uwagi na koniecznos¢ zaistnienia owej zmiany
motywacji (AS), jest jednak istotnym, ze wina danego winowajcy musi by¢ ustalona ponad
wszelkg watpliwos¢ a takze, ze zakres przewinienia i jego konsekwencje zostaty wyjasnione i
Zilustrowane przewinionemu, tak ze zdaje on sobie doktadnie sprawe ze zta jakiego dokonat.

Oczywiscie, jak wszystko co dotyczy moralnosci, kary cielesne muszg byc¢
administrowane we wiasciwy sposob. Dla przyktadu, nie powinny by¢ administrowane, kiedy
wina sprawcy nie zostata ustalona ponad wszelkg watpliwosé. Wszakze wowczas motywacja
(S), jaka kara by wyzwolita, bytaby poczuciem niesprawiedliwosci i zalu. Nie moze ona
rowniez by¢ impulsywna, znaczy serwowana bez dania obwinionemu mozliwosci obrony i
wykazania swojej niewinnosci (obiektywny proces osgdzania wprowadza do kar cielesnych
motywacje, ze jedyne czemu one stuzg to sprawiedliwosc¢). Nie moze ona rowniez
powodowac¢ zadnych uszkodzen ciata, ani by¢ przedawkowana lub niedostateczna - ilos¢ bélu,
jaki powoduje powinna by¢é mozliwie proporcjonalna do stopnia przewinienia. (Przyktadowo,
wskazane jest posianie jakiegos kodu karania, w ktoérym okreslony rodzaj przewinien wynika w
otrzymaniu okreslonej liczby powiedzmy uderzen pasa.) W konhcu, nie moze ona by¢ zrodiem
jakiegokolwiek psychologicznego torturowania przewinionego. Jesli okazuje sie konieczna,
musi by¢ realizowana szybko i efektywnie, tak aby posiadata charakter kary cielesnej, nie zas
tortur umystowych/psychicznych. Ponadto, po zaaplikowaniu danej kary, winowajca powienien
zosta¢ upewniony, ze dane przewinienie zostato juz catkowicie sptacone i puszczone w
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niepamiecC, tak jakby nigdy go nie byto, chociaz jesli w przysziosci zostanie ono ponownie
powtorzone, wowczas spotka je podobna kara.

Osoba, ktora administruje kary cielesne musi tez pamietaé, ze zgodnie z prawami
moralnymi, kiedykolwiek ona sama znajdzie sie w podobnych okolicznosciach, ona réwniez
otrzyma podobng kare. Dlatego, kiedykolwiek ukaranie stanie sie koniecznym, musi ono byc¢
zadecydowane i administrowane w taki sposéb oraz w takich ilosciach, ze kiedy czas zwrotu
nadejdzie, dany karajacy nie bedzie miat nic przeciwko otrzymaniu go z powrotem. Jednak
osoba karzaca powinna tez pamietaé, ze kara nie moze by¢ zbyt fagodna, jako ze wdwczas
traci ona swoj potencjat odstraszania, a staje sie parodig sprawiedliwosci i moralnego karania.

JC3. Jak niemoralni ludzie powinni by¢ karani

Istnieje caty szereg istotnych réznic w podejsciu do karania pomiedzy obecnym,
ludzkim  (ortodoksyjnym) wymiarem sprawiedliwosci, a totaliztycznym karaniem.
Najwazniejsza z tych roznic jest religijnego pochodzenia i sprowadza sie do odmiennego
zrozumienia roli karania. Obecny ortodoksyjny wymiar sprawiedliwosci na Ziemi oparty jest na
ateistycznym zatozeniu, ze nie istnieje takie co$ jak "uniwersalna sprawiedliwosc¢" (przez
religie nazywana "boskag sprawiedliwoscig"). Stad ludzie zmuszeni sg wzig¢C wymiar
sprawiedliwo$ci w swoje wtasne rece. Z tego tez powodu, obecny wymiar sprawiedliwosci nie
uznaje zadnych wiezdw ani ograniczen, co do sposobow, narzedzi i metod, z uzyciem jakich
dokonuje on karania. Moze tez by¢ zbyt fagodny lub zbyt drakonski, poniewaz wielkos¢ kar
ustanawiana jest w nim przez politykbw na podstawie "widzimisie", lub tradycji osob
zatrudnionych w aparacie wymiaru sprawiedliwosci, a takze poniewaz kara nie stara sie
kopiowacC nastepstw przestepstwa. Tymczasem totaliztyczny wymiar sprawiedliwosci musi
opiera¢ sie na zalozeniu, Zze istnieje "uniwersalna sprawiedliwos¢" (lub "boska
sprawiedliwo$c¢"). To oznacza, ze zgodnie z totalizmem sprawiedliwos¢ jest zawsze
wymierzana przez wszechswiatowy intelekt (Boga) za posrednictwem praw moralnych - patrz
podrozdziat JB7.4. Stad ludzki wymiar sprawiedliwosci swoje dziatania powinien ograniczac
jedynie do przyspieszania momentu zadziatania tych praw moralnych, wcale nie starajgc sie
zmieni¢ efektow ich zadziatania. Jako taki, totaliztyczny wymiar sprawiedliwosci musi by¢
kompatybilny z dziataniem praw moralnych w kazdym mozliwym wzgledzie.

Kolejng roznicg w owych dwoch wymiarach sprawiedliwosci jest zrozumienie
nastepstw karania. Obecny ludzki wymiar sprawiedliwosci bezdusznie wierzy, ze kare
otrzymuje jedynie osgdzony przestepca. Tymczasem totaliztyczny sposob karania uwzglednia
fakt, ze jesli wymierzanie sprawiedliwosci zostaje zorganizowane czysto mechanicznie i BEZ
uwzglednienia dziatania praw moralnych - co niestety jest regulg w dzisiejszych sgdach,
wowczas karanie uderza rowniez nie tylko sedzidw, tawnikow, oraz wykonawcow wyrokow, a
czesto wrecz ofiary przestepstwa, $wiadkéw, oraz ich rodziny. W przypadku sedzidw,
tawnikow i wykonawcow wyrokow, owe karzace dla nich nastepstwa wynikajg z dziatania praw
moralnych, a Scislej z "Prawa Bumerangu". Wszakze jednym z mozliwych nastepstw Prawa
Bumerangu jest, Zze "jesli osgdzasz innych, wowczas i ty bedziesz osgdzany przez innych, jesli
zas karzesz innych, wowczas i ty bedziesz karany przez innych". W przypadku zas ofiar
przestepstwa, swiadkow, oraz ich rodzin, owe karzace nastepstwa dodatkowo wywodzg sie z
bezdusznosci dzisiejszych metod sadzenia. Przyktadowo fawnikom i sSwiadkom grozg
powazne kary, jesli nie zjawig sie oni na danej rozprawie sgdowej, poniewaz np. wkasnie majg
wakacje i juz wczesniej zaplanowali wyjazd za granice, czy poniewaz udziat w danegj
rozprawie koliduje z ich praktykami moralnymi lub wierzeniami. Z kolei rodzina ofiary (czesto
petnigca role sSwiadkow), wcale nie jest chroniona przed obowigzkiem bolesnego
wystuchiwania na sali sgdowej kazdego szczegotu przestepstwa, oraz sSledzenia co
publikatory majg na ich temat do skrytykowania. Zwykle tez juz poprzez samo wziecie udziatu
W rozprawie, narazajg sie na najrézniejsze akty zemsty, przesladowan, oraz publicznych
oczernien. W rezultacie, w obecnym (ortodoksyjnym) wymiarze sprawiedliwosci, czesto
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najwiekszg kare za popetniony czyn, otrzymujg nie sami przestepcy, a ofiary, swiadkowie,
oraz ich rodziny.

W koncu cele obu tych wymiarow sprawiedliwosci sg zupetnie odmienne. Dzisiejszy
ludzki wymiar ma na celu ukaranie winnego i spowodowanie, aby tzw. "sprawiedliwoéci stato
sie za dos¢". Jako taki, samego karania dokonuje on z dala od wzroku zainteresowanych,
uzywajgc w tym celu jednej standardowej metody karania, ktéra dla wszystkich przestepcéw
jest niemal taka sama - tj. zwykle uwiezienia. Natomiast totaliztyczny sposob karania ma
gtdwnie na celu przyspieszenie momentu wymierzenia kary (ktéra to kara przez prawa
moralne i tak kiedy$ zostataby wymierzona), tak aby ofiara danego przestepcy oraz jej
najblizsi doznali ukojenia psychologicznego, ze przestepca juz zostat ukarany. Ponadto ma on
na celu dostarczenie wymownego przyktadu szybkiej i efektywnej sprawiedliwosci, tak aby
przykitad ten dziatat zniechecajagco na innych potencjalnych przestepcow. Jako taki,
totaliztyczny sposob wymierzania kary musi by¢ publiczny, tak aby zaréwno ofiary, ich rodziny,
jak i kazdy zainteresowany, mogli sie przekonaé na witasne oczy, ze sprawiedliwosci stato sie
zadosc¢. Ponadto w totaliztycznym wymiarze sprawiedliwosci kara musi by¢ tak dobrana, aby
uczucia, jakie ona wyzwala w przestepcy, byly mozliwie identyczne z uczuciami, jakie
spowodowato dane przestepstwo w jego ofierze. Stad totaliztyczny wymiar sprawiedliwosci
musi stosowaé bardzo szeroki wybor kar, wigczajgc w to réwniez kary cielesne (np.
maszynowe biczowanie) serwowane tym przestepcom, ktérych przestepstwo obejmowato
m.in. brutalne pobicie.

W swietle wiec totalizmu, takie dziatania jak: osadzanie, skazywanie, wymierzanie kary,
itp., zawierajg w sobie szczegdlng doze odpowiedzialnosci i muszg wypetnia¢ caty szereg
wymogow. Przyktadowo muszg one by¢ szybkie, sprawiedliwe, obiektywne, bezstronne,
bezosobowe, jednoznaczne, publiczne, itp. Dlatego wymagajg one realizacji pedantycznie
zgodnej z prawami moralnymi oraz uwzgledniajgcej kompleksowos¢ nastepstw nie tylko dla
przestepcow, ale takze dla ofiar przestepstwa ich rodzin, dla ludzi zatrudnionych w wymiarze
sprawiedliwos$ci oraz dla catej reszty spoteczenstwa.

Wymiar sprawiedliwosci jaki nie zostaje oparty na pedantycznej zgodnosci z prawami
moralnymi (ij. jakiemu pozwala sie dziata¢ przeciwko prawom moralnym tak jak to czyni
obecny "ortodoksyjny" wymiar sprawiedliwosci na Ziemi), z biegiem czasu zaczyna obrastac
wypaczeniami precedensami, jakie pomatu transformujg go w "wymiar niesprawiedliwosci"
oraz w aparat spotecznego terroru. Aby zilustrowa¢ tutaj do jakich paradokséw moze
prowadzi¢ opieranie wyrokdw sadownictwa, zamiast na prawach moralnych, raczej na
widzimisie sedziow oraz na wymystach fotelowych teoretykow, rozwazmy nastepujgce
"kwiatki" z poletka dzisiejszego "wymiaru sprawiedliwosci" na Ziemi. Kwiatki te zwrécity mojgq
uwage, poniewaz stojg one w jawnej sprzecznosci z podszeptami sumienia, z trescig praw
moralnych, oraz z dotychczasowymi ustaleniami totalizmu:

- W sobote dnia 31 sierpnia 2002 roku, o godzinie 18, w dzienniku wieczornym
nadawanym na kanale 1 TVNZ, raportowany byt przypadek wyroku sgdowego wymierzonego
wowczas w Sydney w Australii. Wyrok ten nakazat aby odszkodowanie w wysokosci 60 000
dolarow wyptacone =zostato wtamywaczowi przez wiasciciela mieszkania do jakiego
wlamywacz ten sie wtamat w wyraznych celach rabunkowych. Jak ja zrozumiatem cate
zdarzenie z raportu w owym dzienniku telewizyjnym, witasciciel knajpy (pub'u) wieczorem
odpoczywat po pracy w swoim mieszkaniu i ogladat telewizor. Wéwczas do jego mieszkania
witamat sie pijany mtodociany klient tej knajpy, jakiego uprzednio on usunat poniewaz byt zbyt
pijany i zbyt miodociany aby zosta¢ obstuzony. Kiedy éw pijany wikamywacz rzucit sie na
ogladajacego telewizor wiasciciela knajpy, ten w obronie wtasnej wymierzyt mu cios w gtowe.
Wiasnie za otrzymanie owego ciosu sad przyznat pdzniej mtodocianemu wlamywaczowi
odszkodowanie w wysokosci 60 000 dolaréw jakie miato mu by¢é wyptacone przez tego, na
kogo 6w wilamywacz napadt. W wyniku catego zajscia witadciciel knajpy nie tylko zostat
skazany na zaptacenie owego odszkodowania, ale takze musiat ponie$¢ koszta dtugotrwatych
rozpraw sgadowych, jakie narosty do wysokosci okoto 120 000 dolaréw. W efekcie catego
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zajscia utracit on nie tylko knajpe i mieszkanie, a na dodatek zostat zrujnowany finansowo i
psychicznie, oraz czut sie terroryzowany przez spoteczenstwo.

- W podrozdziale JC2 opisany jest przypadek, kiedy w Nowej Zelandii ojciec zostat
surowo ukarany przez wiadze za dyscyplinowanie swojego krngbrnego syna dwoma
relatywnie lekkimi uderzeniami pasa w tytek.

Jesli wiec nadejdzie kiedys$ czas, ze filozofia totalizmu zostanie powszechnie poznana,
wowczas totalizm wyeksponuje prawdziwe oblicze i faktyczne nastepstwa dotychczasowego
"ortodoksyjnego” wymiaru sprawiedliwosci, oraz ujawni jak zgodnie z prawami moralnym
sprawiedliwo$¢ ludzka powinna zosta¢ serwowana. Nie bedzie woéwczas wielu ludzi chetnych
do petnenia dzisiejszego zawodu prawnikéw, a jeszcze mniej - zawodu katéw czy straznikdw
wieziennych. Jak wiec wéwczas sgdzi¢ i karac przestepcow oraz niemoralnych ludzi. Niniejszy
podrozdziat wyjasnia, co totalizm wstepnie proponuje w tym wzgledzie juz na obecnym
poziomie znajomosci dziatania praw moralnych (w miare naszego coraz gtebszego
poznawania dziatania praw moralnych, propozycje te zapewne bedg ulegaty uscilaniu i
udoskonalaniu). Oto wiec wykaz najwazniejszych sugestii totalizmu w zakresie wymierzania
sprawiedliwosci:

- Zasady wymierzania sprawiedliwosci powinny bazowa¢ na dziataniu praw moralnych,
szczegolnie zas Prawa Bumerangu. Caty proces ich wymierzania kar powinien tak blisko jak
tylko sie da imitowaC wyzwolenie dziatania praw moralnych. Tyle tylko, ze w bardziej
przyspieszonym niz normalnie przedziale czasu. Jednocze$nie wymierzanie kar powinno by¢
tak przeprowadzane, aby sami przestepcy, osoby poszkodowane danym przestepstwem oraz
inni potencjalni przestepcy, posiadali psychologiczng pewnos$¢, ze sprawiedliwosci staje sie za
dosc, ale jednoczesnie, aby unika¢ generowanie niezastuzonej karmy dla oséb zatrudnionych
W procesie wymierzania sprawiedliwosci.

- Wymierzanie kary mogtoby nastepowac tylko po uprzednim ustaleniu winy ponad
wszelkg watpliwos¢ oraz zilustrowaniu/uswiadomieniu rozmiaru tej winy samemu przestepcy.
Istotne dla stopnia owej winy powinno byC ustalenie motywacji stojacych za danym
przestepstwem. Przykladowo premedytowane morderstwo jest motywacyjnie, a stad i
moralnie, odmienne od Smiertelnego wypadku, czy od zabicia w obronie wiasnej w sytuacji
wyraznego zagrozenia zycia. (Zabicie w obronie witasnej w sytuacji wyraznego zagrozenia
zycia nie powinno zresztg wcale podlegac karaniu przez ludzkie sady.) Wina nie powinna by¢
pomniejszana np. niepeinymi zdolno$ciami umystowymi przestepcy (wszakze kazdy
przestepca musi by¢ przy niepetnych zdolnosciach umystowych, aby popetniaé swoje
niecnosci), dziatanie pod wptywem alkoholu lub narkotykéw, przygnebieniem, twierdzeniem o
przechodzeniu tortur moralnych, ptcig, rasa lub religig przestepcy, itp.

- Osgdzanie winnych powinno by¢ automatyczne. Wypracowany wiec powinien by¢
jakis system automatycznego osadzania, ktéry by bazowat albo na zmechanizowanych
pomiarach, albo na obliczeniach komputerowych, ilosci cierpien i utraty energii moralnej, jakie
ofiara danego przestepcy doswiadczyta. Nastepnie, doktadnie ta sama ilos¢ cierpienia
powinna by¢ automatycznie przeniesiona na przestepce, bez Zadnej osoby dokonujacej
procesu osgdzania.

- Zestaw dostepnych kar powinien byc¢ tak dobrany, aby w swietle praw moralnych, ich
efekty powodowaty zwrot tego samego typu uczué, co indukujgce je przewinienia (j. aby byly
przyspieszonym urzeczywistnieniem Prawa Bumerangu). Przykfadowo, jesli przewinienie
polegato gtdbwnie na sprawieniu bodlu fizycznego, kary réwniez powinny powodowac
doznawanie podobnego bodlu cielesnego. Jesli przewinienie polegato na premedytowanym
odebraniu komus zycia, karg rowniez powinno by¢ podobne odebranie zycia przestepcy. Jesli
przewinienie polegato na torturach umystowych, karg réwniez powinno by¢ poddanie
przestepcy warunkom, ktére zaindukujg podobne tortury umystowe.

- W obrebie automatycznie wymierzonej kary, dany przestepca powinien posiadac
wiasny wybor posrod co najmniej dwoch alternatywnych sposobdw, na jakie sprawiedliwos¢
moze mu zosta¢ wymierzona. Przyktadowo, jesli karg miatoby by¢é zadanie okreslonej ilosci
bolu, wéwczas moze on zdecydowal sie przyja¢ albo np. kare cielesng publicznego
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biczowania dokonywanego przez specjalng maszyne i samowyzwalane przez samego
karanego, albo np. obdéz pracy dla przestepcow (ktéry, notabene, dla wyeliminowania
nadzorcéw, powinien by¢ zarzgdzany przez samych przestepcow i, ktoéry zewnetrznemu
Swiatu jedynie systematycznie dostarczatby okreslonej ilosci wyprodukowanych przez siebie
dobr w zamian za zywnoscC i odziez), albo ochotnicza nieprzyjemna praca w zamknietej
przestrzeni, itp. Jesli zas przynalezna kara bytaby typu egzekucji, karany powinien sam sobie
wybra¢ dokfadny sposob zejscia z tego Swiata z oferowanych mu kilku alternatyw
odpowiednich do jego przestepstwa oraz potem sam wyzwoli¢ urzgdzenie usmiercajace.

Zgodnie wiec z totalizmem, cokolwiek obecnie realizowane jest przez sedzidw,
nadzorcéw wieziennych, katéw, itp., faktycznie albo powinno to by¢é dokonywane catkowicie
automatycznie np. przez maszyny czy przez formuty matematyczne wpisane w ludzkie prawa,
albo tez powinno by¢ wybierane i wyzwalane przez samego przestepce.

Oczywiscie, zgodnie z totalizmem karaniu podlegatyby jedynie osoby, ktdre popetnity
czyn jaki w $wietle praw moralnych jest zdecydowanym przestepstwem (ij. wysoce
niemoralnym dziataniem odbierajagcym innym ludziom wiele energii moralnej). Totalizm nigdy
nie pozwalatby, aby kara¢ ludzi np. za poglady polityczne, religijne czy naukowe, jakie oni
wyznajg - chociaz karatby za naganne czyny, jakie w efekcie tych pogladéw by oni popetnili.

Z totaliztycznymi zasadami karania zwigzek tez posiada sprawa tzw. "parolu" czyli
podarowania czesci kary. W niektorych krajach obecnie dziatajg nawet specjalne "komitety
parolu", ktére wypuszczajg na wolnos¢ przestepcow po odbyciu przez nich jedynie niewielkiej
czesci swojej kary. W ten sposob komitety te umozliwiajg przestepcom, aby skrzywdzili jaka$
nastepng ofiare. Zgodnie z totalizmem, faktycznie moze istnie¢ cos takiego jak "parol". Jednak
do jego udzielania wytaczne prawo powinna miec tylko ofiara lub ofiary danego przestepstwa.
Jesli ta ofiara, lub te ofiary, jednomy$inie uzna/uznaja, ze powinni wybaczy¢, wowczas czesc
kary moze zostaC podarowana przestepcy. Jednak prawa do parolu nie moga miec ludzie
catkowicie postronni, w rodzaju "komitetow parolu”, czy politykéw, ktérzy wcale nie
doswiadczyli cierpien spowodowanych danym przestepstwem. Wszakze ich interwencja i
decyzja o zmniejszeniu kary nie posiada uzasadnienia z punktu widzenia praw moralnych, za$
bez moralnego uzasadnienia reprezentuje ona parodie i zaprzeczenie sprawiedliwosci.

JC4. Promuj prawde, nawet jesli dziata ona przeciwko twoim interesom

Prawda ma to do siebie, ze jest ona esencjg przemieszczania sie pod goére pola
moralnego. Z tego powodu moéwienie prawdy zawsze musi kosztowaC niepomiernie wiecej
wysitku, niz mowienie odpowiadajacej jej nieprawdy. Wszakze zgodnie z Zasadg Konwers;ji
Energii opisywang w podrozdziale 14.1.1 przemieszczanie sie pod gore pola moralnego
zawsze wymaga wiozenia znaczacego wktadu pracy. Dlatego, kiedykolwiek na jakis temat sie
wypowiadamy, bedziemy mieli pokuse, aby wymagajacg trudu prawde zastgpi¢ tatwym i
przynoszgcym przyjemnosc¢ ktamstwem. Niestety, zgodnie z dziataniem pola moralnego,
tylko mowienie prawdy jest postepowaniem moralnym. Natomiast méwienie nieprawdy
jest postepowaniem niemoralnym, bowiem wiedzie ono w dét pola moralnego. Z tego tez
powodu, w mysl jedynej zasady totalizmu, aby "zawsze pedantycznie wypetniaé prawa
moralne", mamy obowigzek zawsze mowi¢ prawde. Prawde powinnismy wiec méwi¢, nawet
kiedy zadziata ona na naszg szkode. Powinnismy tez jg ciggle mowic, nawet, kiedy z pozoru
moze sie zdawac, ze wyrzadzi ona przykros¢ stuchajgcemu. Wszakze prawda jest "czystg
moralnoscig”. Stad bez wzgledu na to, co jej mowienie przyniesie w nastepstwie
krétkoterminowym, jej dtugoterminowe nastepstwa zawsze bedg pozytywne - tak jak ma to
miejsce w kazdym przypadku czynienia w zyciu tego, co jest moralne.

Totalizm podkresla, ze w rzeczywistych sytuacjach zyciowych zawsze posiadamy
wybér powiedzenia prawdy, lub utrzymania milczenia. Dlatego musimy odrézniaé dwie
odmiany przypadkow moralnych, mianowicie: kiedy (1) to my zdecydowali$my sie dobrowolnie
co$ powiedzie¢ (. kiedy to my zdecydowalismy sie ztamaé milczenie z naszej witasnej
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inicjatywy), od sytuacji kiedy (2) my zostajemy zmuszeni przez innych do wyjawienia czegos
(tj. kiedy ci inni zadajg nam pytania). Jesli to my zdecydujemy sie co$ powiedzie¢ ochotniczo,
wowczas prawa moralne nas zobowigzujg abysmy powiedzieli prawde bez wzgledu na
konsekwgencje. Jesli jednak kto§ zadaje nam pytania, wowczas prawa moralne dajg nam
wybor aby albo odpowiedzie¢ na owe pytania i powiedzie¢ prawde, albo aby milcze¢. Dlatego,
jesli z jakich§ powoddéw powiedzenie prawdy spowodowatoby przyniesienie jakich$
"niemoralnych" konsekwencji do kogos, jednak my znalezlismy sie w sytuacji ze ktos zadaje
nam pytania, wowczas raczej powinnismy milcze¢ lub odmoéwi¢ odpowiedzi, niz powiedzie¢
nieprawde. Milczenie i przemilczanie jest bowiem tylko brakiem ruchu w polu moralnym.
Tymczasem kfamanie jest zdecydowane zeslizgiwanie sie w dot tego pola.

W dét pola moralnego spycha nas praktycznie kazdy rodzaj klamstwa. Nawet przez ten,
jaki zwykle nazywa sie "biatym ktamstwem" i jaki uwaza sie za niewinne klamanie w imie
czyjegos dobrego samopoczucia (w rodzaju: "jak tadnie Pani dzisiaj wyglada", "Panskie
przemoéwienie trafito wszystkim do przekonania", itp.). Totalizm zaleca wiec, aby nie ktamacé
nawet w tak drobnych i "niewinnych" sprawach (powinnismy raczej milcze¢ niz ktamac).
Kazde ktamstwo jest bowiem ktamstwem, zas prawa moralne nie znajg kompromisow i
wyjatkow.

Z ogromnym szokiem odkrytem podczas badania osob, ktére wyznajg filozofie
pasozytnictwa opisang w rozdziale JD, ze Iludzie w zaawansowanym stadium
pasozytnictwa nigdy nie sg w stanie ani rozpoznaé, ani tez zaakceptowaé prawdy.
Umysty pasozytow sg tak juz wypaczone, ze potrafig jedynie akceptowaé i wyznawac
nieprawde - i to tylko o znacznym stopniu wypaczenia. Jest to ogromnie szokujacy stan rzeczy,
jaki prowadzi do prostego wniosku, ze nie warto nawet traci¢ energii na przekonywanie do
prawdy ludzi w zaawansowanym stadium pasozytnictwa, bowiem ludzie ci, i tak nigdy
nie beda w stanie prawdy tej uzna¢, zaakceptowaé ani wykorzysta¢ do moralnych
celéw. Ja czesto zastanawiatem sie nad takim stanem rzeczy, nie mogac zrozumie¢ powodu,
dla jakiego pasozytow nigdy nie daje sie przekona¢ do prawdy, ani nie daje sie spowodowac,
aby moralnie korzystali oni z prawdy. Rozwigzania dopiero dostarczyta mi mechanika
totaliztyczna, a scislej opisane w podrozdziatach JD1.5 i JE4 podobienstwo filozofii
pasozytnictwa do ruchu wirowego. Jak ta mechanika nam ujawnita, czyje§ wpadanie w
filozofie pasozytnictwa jest moralnym odpowiednikiem wpadania w coraz szybszy ruch wirowy.
Tymczasem zgtebianie prawdy jest moralnym odpowiednikiem ruchu prostoliniowego (ktéry
stara sie osiggna¢ swoj cel wzdtuz najkrotszej z wszystkich mozliwych drég). Dlatego umysty,
ktore przez pasozytnictwo wprowadzone sg w stan ruchu wirowego, tracg zdolno$¢ do
poruszania sie po linii prostej jakg reprezentuje prawda. Nie sg wiec juz w stanie ani zgtebic,
ani zrozumie¢ prostoliniowej prawdy. Do ludzi opanowanych przez filozofie pasozytnictwa
doskonale odnosi sie wiec chinskie przystowie, stwierdzajgce, ze "nawet gdybys wprasowat
weza do prostej rury, ciggle nie zdotasz juz wyprostowac jego poskrecanej natury”. Powyzsze
odkrycie ujawnia tez dodatkowo, ze z totaliztycznego zalecenia, aby zawsze ujawnia¢ prawde,
po stronie odbierajgcej sq w stanie naprawde skorzystac jedynie intelekty, ktére praktykujg
filozofie totalizmu. Tylko bowiem one sg w stanie prawde tg zrozumie¢ i docenic jej wage. Z
kolei intelekty praktykujace pasozytnictwo, nigdy nie korzystajg moralnie z prawdy. Stad
jedynie wykorzystujg prawde jako bron i narzedzie niemoralnej agresiji, jakimi mogq uderzy¢ z
powrotem osoby, od ktérych prawda ta sie wywodzi. W ich obecnosci czesto jest wiec lepiej
milcze¢ niz wypowiadac prawde.

JC5. Jesli prawa moralne i prawa ludzkie koliduja, wowczas wypetniaj prawa moralne

W Zzyciu czesto spotykamy sie z sytuacjami, kiedy prawa ludzkie kolidujg z prawami
moralnymi. Wszakze prawa ludzkie byty projektowane bez wiedzy o istnieniu i dziataniu praw
moralnych, za$ osoby ktére je ustanawialy czesto wyznawaly filozofie pasozytnictwa. Owa
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kolizja praw zachodzi w kazdym przypadku, kiedy prawa ludzkie powodujg utrate przez kogos
energii moralnej. Przykfady takich sytuacji obejmuja:

(1) Pasy bezpieczenstwa w samochodach. Przyktadowo, uzywanie praw ludzkich w
celu zmuszania kierowcoéw | pasazerow do zapinania pasow bezpieczenstwa jest
totaliztycznym grzechem zepchniecia - patrz podrozdziat JA5.2. Odnotuj jednak, Zze
edukowanie ludzi, iz powinni dobrowolnie zapina¢ swoje pasy bezpieczenstwa oraz ze majg
obowigzek zapinania ich dzieciom - poniewaz jest to korzystne dla ich bezpieczenstwa, jest
juz totaliztycznym dobrym uczynkiem inspiracji. Z kolei zobowigzywanie producentéw
samochoddw, aby zaopatrywali swoje samochody w pasy bezpieczenstwa, tak aby ludzie
mogli je zapinac, kiedy tylko zechca, jest juz totaliztycznym dobrym uczynkiem postepu.

(2) Prawo do wymierzania swoim dzieciom kar cielesnych. Jak wyjasnione to zostato w
podrozdziale JC2, w niektérych krajach ich rzady powprowadzaly prawa, jakie zabraniajg
rodzicom wymierzanie kar cielesnych swoim witasnym dzieciom. Prawa te obowigzujg tam, na
przekér temu, ze stosowanie dobrze balansowanych i sprawiedliwych kar cielesnych okazuje
sie jednym ze sposobow wypetniania praw moralnych (patrz podrozdziat JC2), oraz jednym z
podstawowych zrédet zdrowych psychicznie dorostych w danym spoteczenstwie. JeSli
pominie sie telepatyczng manipulacje ludzkosci przez szatanskich pasozytow z UFO
opisywanych w podrozdziale A3, jest ogromnie trudnym zrozumienie podstawy na jakiej to
tradycyjne prawo rodzicow do dyscyplinowania wilasnych dzieci za ich przewinienia, jest
obecnie im odbierane w rosngcej liczbie krajow. Wszakze odbiera ono ludziom jedno z
najbardziej elementarnych ich praw, mianowicie prawo do wychowywania swoich wiasnych
dzieci w zgodzie ze swoim sumieniem i z wlasnymi standardami moralnymi.

(3) Zakaz eutanazji (euthanasia), czyli zakaz fachowego dopomagania $miertelnie
chorym w popetnieniu samobdjstwa. Pozbawienie ludzi tego podstawowego prawa do
zakonczenie swojego zycia na witasne zyczenie jest rowniez totaliztycznym grzechem
zepchniecia. Z drugiej jednak strony, zabicie kogo$ w sytuacji innej niz samoobrona, jest
najciezszym grzechem opres;ji.

(4) Ustawa o ochronie danych osobowych (po angielsku zwana "Privacy Act"). Odbiera
ona ludziom prawo do poznania prawdy na temat innych ludzi. Jest ona az tak niemoralna, ze
w pasozytniczych spoteczenstwach musi ona byC¢ oficjalnie famana dla zysku za
posrednictwem tzw. "sprawdzania przesztosci" ("background checking") - patrz tez opisy w
podrozdziale JBS.

(5) Obowigzkowa stuzba wojskowa w agresywnej armii. Agresywna armia naucza
wszakze swoich zotnierzy, oraz zobowigzuje ich, aby atakowali i zabijali innych ludzi,
kiedykolwiek tylko ich przywodcy zdecydujg sie na wywotanie jakiejs miedzynarodowej
awantury. Tymczasem prawa moralne i totalizm zezwalajg oraz wymagaja, aby zabijac innych
jedynie w obronie wiasnej - i to tyko w sytuacji "ty lub ja" lub kiedy zagroone jest zycie kogos
kto oddany jest naszej opiece. Dlatego wedtug totalizmu, armia moze by¢ jedynie powotywana
i trenowana dla celéw obronnych. Stad nauczane w niej umiejetnosci powinny byé wyraznie
opatrywane wyjasnieniem, ze stuzg one celom efektywnej obrony, a nie celom agres;ji.
(Aczkolwiek, w sytuacji, kiedy nie ma sie juz najmniejszych watpliwosci co do zabdjczych
zamiaréw agresora, najefektywniejsza i najmoralniejszg obrong moze niekiedy by¢ atak. Atak
w celach obronnych musi jednak by¢ wyraznie odrézniany od ataku w celach agresiji.)

We wszystkich sytuacjach kolizji pomiedzy tymi dwoma zbiorami praw (ij. prawami
ludzkimi i prawami moralnymi), totalizm zaleca, abySmy w pierwszym rzedzie wypetniali prawa
moralne. Jednoczesnie jednak rekomenduje on z naciskiem, abysmy zawsze wybierali taki
"bezkonfrontacyjny" sposéb wypetniania praw moralnych, jaki nie postawi nas w sytuacji
wejscia w kiopoty z ludzkim systemem legalnym. Szczegdlnie jesli panstwo, w ktorym ktos
zyje, juz praktykuje instytucjonalne pasozytnictwo. Wszakze wypetnianie praw moralnych w
sposéb konfrontacyjny z ludzkim systemem prawnym danego panstwa bytoby rowniez
dziatalnoscig "niemoralng", bowiem w efekcie kohncowym powodowatoby nasze wejscie w
kolizje z prawem, a stad i zmniejszanie naszego wiasnego zasobu energii moralnej.
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JCB6. Istniejg niemoralne zawody (np. nauczyciela, producenta tytoniu, czy kata),
jednak prostytucja wcale nie musi by¢ jednym z nich

Zgodnie z totalizmem, niemoralne jest wszystko, co powoduje spadek czyjegos
poziomu energii moralnej. Moralne jest natomiast wszystko, co powoduje wzrost poziomu tej
energii. Powyzsza reguta odnosi sie do wszystkiego - wiaczajgc w to takze i zawody, jakie
wykonujemy. Zgodnie zas$ z tym, co wyjasniono w podrozdziale JF8, w dzisiejszym
spoteczenstwie istnieje duza ilos¢ zawodow, ktdre nieodwotalnie powodujg spadek czyjegos
zasobu energii moralnej. Oprécz zawodow, ktére sg niemoralne w sposéb oczywisty, takich
jak: zawdd kata, zawod dozorcy wieziennego, czy zawdd sedziego/prawnika, do grupy owych
niemoralnych zawoddéw nalezg réwniez wszystkie inne zawody, jakich wykonawcy sg
nielubiani przez kogos. Przyktadowo, w obecnych warunkach spotecznych niemoralne sg tez
zawody: wystawiacza mandatéw, policjanta, kierownika, nauczyciela, wyktadowcy, polityka, itp.

W dzisiejszych czasach ogromnie wiele kontrowersji i debat publicznych budzi tzw.
"najstarszy z zawodow" czyli prostytucja. Wszyscy wieszajg na niej psy i z géry obwieszczajg
ja jako wysoce niemoralng. W ogromne;j liczbie krajow nie zostata ona jeszcze zalegalizowana,
chociaz praktycznie nie ma kraju na swiecie, w ktorym nie bytaby ona uprawiana. Tymczasem,
jesli prostytucje rozwazy sie z punktu widzenia jej wptywu na poziom czyjejs energii moralnej,
tj. doktadnie tak jak totalizm kwalifikuje wszelkie ludzkie dziatania, wéwczas sie okazuje, ze w
sporej proporcji przypadkow, faktycznie, to zwieksza ona poziom tej energii. Dlatego tez z
punktu widzenia totalizmu, w normalnych okolicznosciach prostytucja jako taka wcale nie musi
by¢ zawodem niemoralnym. (Prawdopodobnie 6w istotny fakt, ze prostytucja w swojej naturze
wcale NIE jest "niemoralnym" zawodem, a jedynie powypaczani ludzie niestusznie wmawiajg
innym ze jest "niemoralng’, jest faktycznym powodem dla jakiego Jezus znany byt z
energicznego bronienia prostytutek, oraz z nauczania w ich otoczeniu.) Niemniej istniejg
najrozniejsze okolicznosci i czynniki, ktébre moga zamieni€ jg na dziatanie niemoralne. Ich
przyktadem moze byé¢, gdy wykonawczyni tego zawodu jest do niego przymuszona, lub gdy
kto§ zostaje pokaleczony przez klienta lub przez pimpa. Najczestszym czynnikiem, jaki w
Swietle totalizmu zawsze spowoduje zamiane prostytucji (a takze kazdej innej formy
stosunkow ptciowych) w zajecie wysoce niemoralne, jest jesli ktoras ze stron w jej wyniku
nabawi sie jakiejs choroby wenerycznej. Choroba taka spowoduje bowiem powazng utrate
energii moralnej u osoby, ktéra jg zatapie. Dlatego najwazniejszym warunkiem, jaki zawsze
musi byC spetniony, aby prostytucja przestata by¢ zawodem "niemoralnym", jest aby
uprawiana ona byta na sposoéb, jaki eliminuje niebezpieczenstwo zatapania choroby przez
ktorgs ze stron.

W sytuacji bardzo podobnej do prostytucji znajduje sie tez caty szereg innych zawoddéw
i zajec. Przyktadowo, kto§ mogtby zadawac pytania, czy zgodnie z totalizmem nalezy uwazac
za moralne, czy tez za niemoralne, takie zawody jak: aktorki dajacej sie filmowac¢ nago,
modelki pozwalajacej fotografowaé swoje ksztattne piersi, wydawcy magazynu "Playboy" i
"Playgirl", itp., itd. Jak jednak tatwo to zrozumie¢ poprzez analogie do prostytucji, odpowiedz
totalizmu na tego typu pytania jest zawsze prosta: jesli dany zawdd lub dana dziatalno$é
powoduje u kogos bezposrednig i znaczng utrate energii moralnej, wowczas zgodnie z
totalizmem zalicza sie je do kategorii "niemoralne”. Je$li jednak nie powodujg one u nikogo
odnotowalnej utraty energii moralnej, wéwczas totalizm kwalifikuje je jako "moralne" i zezwala
aby realizowaC je bez przeszkod kiedykolwiek ktos zechce. (Stad, aby odpowiedzie¢ na
pytanie czy przyktadowo publikowanie czasopisma "Playboy" jest niemoralnym zajeciem,
wystarczy rozwazyc, czy wszelkie owe powiedzenia krgzace wsrod ludzi na temat niektorych
przywodcéw religiinych przegladajacych je sekretnie aby zwielokrotnic swojg energie,
posiadajg faktyczne uzasadnienie, czy tez sg zwykig nieprawda.) Jesli wiec sie dobrze
zastanowi¢ nad sprawg zawoddw, totalizm oddat nam do reki znacznie lepszy sposob
kwalifikowania tego, co juz od dawna ludzie i tak automatycznie osadzali jako albo moralne
albo tez niemoralne. Tyle Zze bez totalzmu uzywali oni w tym celu znacznie
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subiektywniejszych i mniej jednoznacznych kryteriéw, dlatego popetniali tez znacznie wieksze
btedy w swich osgdach.

Totaliztyczny sposob kwalifikowania wszystkiego, faktycznie okazuje sie znacznie
bardziej tolerancyjny od sposobdw tradycyjnych. Praktycznie tez, zgodnie z totalizmem,
podziat na moralne i niemoralne zawody, dziatania, lub obiekty, przebiega zupetnie inaczej,
niz dotychczas ludzie to uwazali. Przyktadowo zgodnie z totalizmem niemoralna pornografia
tym rézni sie od moralnej artystycznej fotografii nagich ludzi, ze pornografia odbiera wielu
ludziom energie moralng, podczas gdy artystyczna fotografia ludzkich aktéw generuje tg
energie. Stad, zgodnie z totalizmem, (moralng) artystyczng fotografig jest wszystko, co
pokazuje nagie ciata ludzkie, jednak co nie odbiera nikomu energii moralnej - bez wzgledu na
to co dany obrazek przedstawia i w jakiej pozie zostat on ujety. Tymczasem nietotaliztyczne
sposoby rozrdzniania pomiedzy pornografig a artystycznym aktem bazujg na wysoce
niejednoznacznym interpretowaniu "intencji" przez ogladajgcego, np. interpretowaniu jak
jegoljej zdaniem dany obraz traktuje ciato ludzkie i co on pokazuje (np. jesli traktuje to ciato
jako towar, wowczas zwykle kwalifikowany byt do pornografii - jednak wykluczajac reklamowki
organdw do transplantacji i podreczniki medycyny; jesli zas traktuje jako nosnik piekna,
wowczas zwykle kwalifikowany byt do artystycznej fotografii - chyba ze przedstawiat wtasng
zone). Poniewaz odmienni ludzi zwykle widzg zupetnie odmienne intencje w jednym i tym
samym obrazie, ten nietotaliztyczny sposob odrézniania niemoralnej pornografii od moralnego
artystycznego obrazu, niemal nigdy nie byt w stanie wydawa¢ jednoznacznego werdyktu. W
rezultacie, gdyby ktos opublikowat dzieta Rubensa w jakims kolorowym czasopiSmie, np.
religijnym, uzywajac takich nietotaliztycznych standardéw, wielu natychmiast okrzyknetoby je
pornografia.

JC7. Zgodnie z totalizmem tzw. przypadki i zbiegi okolicznosci to czyjes jawne
interwencije (np. organizowane przez wszechswiatowy intelekt lub przez szatanskich

pasozytéw)

Zapomnijmy przez chwile o stereotypie, jaki wmawiany jest nam przez naukowcow i
spoteczenstwo, a zastanowmy sie logicznie, czy faktycznie w rozumnym wszechswiecie,
rzadzonym przez prawa moralne i przez wszechswiatowy intelekt (Boga), ma prawo istnie¢
takie cos jak "przypadek" czy "zbieg okolicznosci". Przyktadowo, rozwazmy czy jest mozliwe,
aby jakis budynek zawalit sie "przypadkowo" i "zbiegiem okolicznosci" zabit kogos, kto wtasnie
znajduje sie w jego srodku. W przypadku owego budynku, natychmiast wykluczy¢ musimy
sam fakt jego zawalenia sie jako "przypadek”. Jesli bowiem np. budynek sie zawala, zawsze
istnieje ku temu jakis racjonalny powodd. Przyktadowo albo architekt odwalit marng robote z
obliczeniami, albo budowlani rozkradli cement i wybetonowali go samym piaskiem, albo
inwestor pozatowat pieniedzy i nie zbadat czy grunt sie pod nim nie bedzie przemieszczat, itp.
Jesli zas sam fakt zawalenia sie wykluczymy jako przypadek, jedynie co ciggle moze
pozostawaé przypadkiem, to zbieznos¢ momentu czasu, kiedy jego zawalenie sie miato
miejsce, z obecnoscig w budynku owej ofiary, ktéra zgineta w wyniku tego zawalenia sie. Jesli
jednak losem ludzkim rzadzg prawa moralne, wéwczas nawet i to nie moze by¢ przypadkiem,
a musi stanowi¢ wynik zadziatania praw moralnych. Podsumowujgc powyzsze, jesli
wszechswiatem rzadzg prawa moralne, tak jak totalizm to nam udowadnia, wéwczas nie
moze istnie¢ takie cos, jak "przypadek” czy "zbieg okolicznosci". Nawet jesli ich nie istnienie
wyjasnione zostato na prostym przyktadzie zawalenia sie budynku, faktycznie ich brak odnosi
sie do wszystkiego, co ludzie dotychczas nazywali tymi zwrotami.

Skoro zas, zgodnie z totalizmem, nie istnieje takie co$ jak "przypadek" czy "zbieg
okolicznosci", wyjasnijmy teraz czym faktycznie jest to, co dotychczas nazywaliSmy tymi
zwrotami. Zacznijmy od przypomnienia sobie, ze we wszechswiecie, w ktorym istnieje
nadrzedny intelekt nazywany wszechswiatowym intelektem, nic nie moze sie dzia¢ bez jego
nadzoru i interwencji. Jednoczesnie jednak wszystko, w co on sam interweniuje, musi
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wypetniaC "kanon nieokreslonosci" opisywany w podrozdziale JB7.4. To razem wziete
oznacza, ze wszystko w co interweniuje wszechswiatowy intelekt, musi wyglada¢ wtasnie jak
"przypadek”. Ponadto, jesli jaka$ cywilizacja, jak obecnie nasza, hodowana jest przez
moralnie upadtych szatanskich pasozytéw z UFO, opisywanych w podrozdziale A3, wéwczas
rowniez wszelkie celowe, chociaz dobrze zakamuflowane, ingerencje owych niewidzialnych
szatanskich pasozytéw z UFO, bedg przez nich pozorowane wiasnie jako "przypadki" czy
"zbiegi okolicznosci". Tacy szatanscy pasozyci beda zresztg celowo wmanipulowywali
poglady naukowcom ze zniewalanej przez nich planety, ze istnieje takie cos jak "przypadek”.
Wszakze pod pozorem "przypadkow" bedg oni mogli ukrywa¢ swoje niecne dziatania.
Podsumowujgc powyzsze, jesli w naszym otoczeniu zachodzi cos, co wyglada na
przypadek czy zbieg okolicznosci, faktycznie jest to albo jawna interwencja
wszechswiatowego intelektu, albo tez zakamuflowane manipulacje szatanskich
pasozytéw z UFO.

Oczywiscie, dobrze bytoby gdybysmy posiadali mozno$¢ odrdznienia, ktére z
przypadkow lub zbiegdw okolicznosci, wprowadzane sag przez ktérg z obu powyzszych
niewidzialnych sit, nieustannie ingerujacych w naszg rzeczywistosc¢. Otéz, odrdznianie to jest
bardzo fatwe. Wszechswiatowy intelekt postepuje z nami jak rozumny ojciec. We wszystkim
wiec, w co on sam ingeruje, kieruje sie "zasadg najkorzystniejszego efektu" opisywang w
podrozdziale 14.1.1. Zasada ta powoduje, ze wszystko co wszechswiatowy intelekt czyni, w
pierwszym rzedzie stuzy naszemu dobru, czyli wzrostowi i korzysci tych, ktérzy zostajg tym
dotknieci. Z kolei szatanscy pasozyci postepujg jak banda moralnie zwyrodniatych sadystow
i rabusiéw. Dlatego wszystko to, co szatanscy pasozyci dokonujg, w pierwszym rzedzie stuzy
ztu, czyli spychaniu w doét i opresji tych, ktorych to dotyka. Oczywiscie, nawet cate owo zto,
jakie wyrzadzajg szatanscy pasozyci, zawsze najpierw musi zosta¢ zaaprobowane przez
wszechswiatowy intelekt, zanim ma ono prawo dotkng¢ swoje ofiary. Jednak wszechswiatowy
intelekt dziata wedtug zasady, ze nie aprobuje on danego zta i uniemozliwia jego nadejscie
tylko w tych rzadkich przypadkach jesli (1) zto to dotyka kogos, kto na nie jeszcze sobie nie
zastuzyt, a jednoczesnie jesli (2) ktos ten zdecydowanie odmawia jego przyjecia poprzez
podejmowanie aktywnej i energicznej obrony przed tym ztem.

JC8. Zabijanie w obronie wiasnej (np. sytuacje "ty lub ja")

Zgodnie z totalizmem, zanim podejmiemy jakiekolwiek dziatanie, najpierw powinnismy
zakwallifikowac je do kategorii "moralne" albo "niemoralne". Nastepnie mozemy je wykonac
tylko jesli przynalezy ono do kategorii "moralne”. Jesli zas okaze sie ono przynalezne do
kategorii "niemoralne”, wéwczas najpierw powinniSmy zamieni¢ je na inne, jakie jest juz
"moralne”, a nastepnie zrealizowac juz owo zmienione dziatanie moralne, zamiast owego
pierwotnego dziatania niemoralnego. Zmiana "niemoralnych" dziatan na dziatania "moralne”,
w niektérych przypadkach polega jedynie na zmianie moralnych nastepstw tego co jest
czynione. Nie wolno wiec tej zmiany myli¢ ze zmiang naszego odbioru owych dziatan, np.
zmiany dziatah bolesnych na dziatania bezbolesne, czy zmiany dziatan nieprzyjemnych na
dziatania przyjemne. Dlatego w zyciu istnialy bedg rowniez sytuacje, kiedy zamiana
niemoralnego na moralne, wcale NIE spowoduje Zzadnej istotnej zmiany samego dziatania, a
jedynie spowoduje zmiane wynikdw tego dziatania. Jednym 2z powszechniejszych ich
rodzajéw, sg wszelkie negatywne sytuacje, kiedy wybdr ogranicza sie tylko do "ty lub ja". Ich
przyktadami mogag bycC: zabijanie w obronie wiasnej w sytuacji, kiedy istniejg jedynie dwa
wyjscia "ty lub ja", ponoszenie kosztéw za juz zaistniaty wypadek samochodowy, kiedy koszta
te zmuszony bedzie ponies¢ "ty lub ja", itp. W takich bowiem sytuacjach, bez wzgledu na to,
czy wybrane zostanie dziatanie moralne czy tez dziatanie niemoralne, jego wyniki zawsze
bedg bardzo podobne, tyle tylko ze wyniki te w odmienny sposob dotkng zainteresowane
osoby.
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W przypadku takich sytuaciji, totalizm wyjasnia, ze dziataniem moralnym zawsze jest
w nich obrona, zas dziataniem niemoralnym jest agresja lub napas¢ (patrz tresé
podrozdziatow JC11.1 i JC11.1.1). Dlatego w takich sytuacjach, przeciwko prawom moralnym
idzie ten, kto dokonuje w nich napasci lub agresji, czyli ten kto wzigt czynny udziat w
stworzeniu danej sytuacji i kto spowodowat, ze obecnie istniejg z niej jedynie dwa wyjscia, {j.
"ty lub ja". Dlatego, zgodnie z "prawem moralnym osobistej odpowiedzialnosci za wszystko",
ten kto przyczynit sie aktywnie do powstania takiej sytuacji, czyli agresor lub napadajacy,
ponosi tez moralng odpowiedzialno$¢ za wszelkie jej konsekwencje. Praktycznie to zas
oznacza, ze np. w Smiertelnych sytuacjach koniecznosci obrony witasnej, kiedy to kto§ musi
umrzec i istniejg jedynie dwa wyjscia "ty lub ja", zgodnie z totalizmem, moralnie wiasciwym
wyjsciem jest zabicie agresora przez tego, kto zostat zaatakowany. Czyli moralne jest zabicie
w obronie wtasnej, a nie zabicie w akcie agresji. Zgodnie tez z totalizmem, w takim przypadku
zaatakowany powinien by¢ uniewinniony przez wszelkie sady ludzkie. Wszakze bedzie on
wynagrodzony przez prawa moralne za podjecie "moralnego" aktu swej obrony.

Z drugiej strony np. zabicie zaatakowanego przez agresora, jest niemoralnym
morderstwem. Zgodnie wiec z totalizmem powinno ono by¢ surowo karane jako zwykte
morderstwo. Jest ono takze surowo karane przez prawa moralne. Podobnie wygranie
jakiejkolwiek sytuacji "ty lub ja", w ktdrej wygrywajacy jest osobg ktoéra stworzyta dang sytuacije
i ponosi za nig odpowiedzialnos¢, jest niemoralne poniewaz wybiega przeciwko prawom
moralnym - patrz podrozdziat JC11.1.1.

Sytuacje obrony wiasnej sgq dosyC czeste na Ziemi, szczegdlnie w obecnych czasach
powszechnego upadku moralnosci. Przyktadowo, zawsze istnieje mozliwos¢, ze jakis bandyta
wilamie sie do naszego mieszkania i przytozy nam néz do gardta, aby wydosta¢c od nas
informacje, gdzie trzymamy nasze oszczednosci (przytozenie noza do czyjegos gardita jest
wyraznym wyrazeniem intencji zabicia tego kogos), lub grozi nam zabiciem naszych bliznich.
W takich sytuacjach totalizm nie tylko catkowicie aprobuje decyzje, ale wrecz rekomenduje,
aby - jesli tylko jest w stanie, zaatakowany w obronie wiasnej bez Zzadnych skruputéw
natychmiast zastrzelit (lub usmiercit w jakikolwiek inny sposéb) swojego agresora.

Kolejna watpliwos¢, jaka sie w tych sprawach zwykle sie nasuwa, to w ktérym
wiasciwie momencie zabicie kogo$ w obronie wiasnej staje sie dziataniem moralnym. Czy z
owym zabijaniem w obronie wtasnej musimy odczekiwa¢ az do momentu, kiedy ktos wystrzeli
w naszym kierunku i, kiedy jestedmy juz pewni, ze kto$ ten z catg pewnoscig przystepuje do
naszego mordowania. Ponownie totalizm stwierdza, ze w sensie moralnym juz same
ujawnienie intencji zabicia decyduje o czyjej$ winie. W obronie wiasnej powinnisSmy wiec
zaczgC¢ dziata¢ natychmiast po tym, jak agresor dokona "deklaracji swoich intencji", czyli da
nam jako$ do zrozumienia za posrednictwem swoich dziatan, ze zamierza nas zabic. Z kolei
"deklaracja intencji" jest relatywnie fatwa do rozpoznania, bowiem jest nig wszystko co
Swiadczy, ze atakujgcy przygotowuje sie w momencie konfrontacji, lub przygotowywat sie
zanim doszto do konfrontacji, do zrealizowania zabicia. Przyktadowo, jesli kto$ przybedzie do
nas uzbrojony i w jakikolwiek sposob daje nam poznaé ze posiada agresywne intencje (np.
wyjmie néz, lub wymierzy w nas swojg bron), juz to samo jest klarowng "deklaracjg intencji" i
wystarcza, aby mie¢ pewnosc, ze gdzie$ tam w gtebi duszy ktos ten posiada intencje, aby nas
zamordowac - jesli sytuacja rozwinie sie w tym kierunku. Z tego powodu, kiedy intencje
naszego zamordowania stajq sie dla nas jasne, nie musimy wiecej czekaé z podjeciem obrony
wiasnej, a wykorzysta¢ kazdgq nadarzajacg sie sposobnos¢, aby unieszkodliwiC naszego
agresora. Nie musimy i nie powinniSmy wiec np. odczekiwaé, az agresor zabierze sie do
wiasciwego aktu zabijania nas, bowiem wowczas moze zabrakngé nam czasu na dziatanie w
obronie wtasne;j.

Ze wszystkich sytuacji zabijania w obronie wiasnej, sporo kontrowersji moze tez budzic
kwestia zabijania podczas wojny. Rozwazmy bowiem sytuacje: jakis agresor przybywa na
nasz obszar i catkiem wyraznie zabiera sie do wykonczenia nas. Czy w takim wypadku
powinnismy czekac, az zacznie zabijaC kazdego z nas imiennie, a dopiero wtedy zabija¢ go w
obronie wiasnej? Wszakze jesli uzyje broni masowego zniszczenia, wowczas na zabijanie
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agresorow w obronie wiasnej moze stac sie juz zbyt pézno. Co wiec zgodnie z totalizmem
powinnismy czyni¢? Odpowiedz jest: zabija¢ agresora bez czekania, az zabierze sie on za
zabijanie kazdego z nas z osobna. Wszakze poprzez same przybycie w obreb naszej
przestrzeni zyciowej oraz poprzez stworzenie zagrozenia, agresor ten postawit juz nas w
sytuacji "ty lub ja" i dat nam pozna¢ swoje agresywne intencje. Nie mamy wiec juz innego
wyjscia niz go usmierca¢ bez odczekiwania, az zacznie on wykanczac¢ osobiscie kazdego z
nas. Podejmowanie za$ obrony intelektu zbiorowego do jakiego nalezymy, jest dziataniem
rownie moralnym jak podejmowanie obrony wlasnej nas samych. Podobnie tez jak zabijanie w
obronie wtasnej jest wynagradzane a nie karane przez prawa moralne (patrz podrozdziat
JC11.1), rébwniez zabijanie w obronie intelektu zbiorowego do jakiego nalezymy jest takze
wynagradzane a nie karane. Warunkiem jedynie tego wynagradzania przez prawa moralne
jest, ze musimy mie¢ absolutng pewno$¢, ze intelekt zbiorowy do ktdérego nalezymy, dokonuje
wiasnej obrony, a nie agresiji.

Do powyzszego nalezy tez dodaé, ze o tym, czy cos jest obrong, czy agresjq decydujg
intencje i okolicznosci, a nie sam rodzaj dziatania czy strona ktora przejmuje inicjatywe w
walce. Przykiadowo, zbombardowanie terytorium agresora, ktéry nas zaatakowat jako
pierwszy, ciggle jest obrong, nawet jesli nosi ono forme aktywnego ataku.

Kolejnym problemem, jaki wynika z kwestii zabijania w obronie wtasnej, to nastepstwa
tego zabijania w swietle Prawa Bumerangu. Wszakze, zgodnie z owym prawem moralnym,
jakiekolwiek uczucia ktos wzbudzi w kims$ innym, w przysztosci sam otrzyma te same uczucia
z powrotem. Totalizm jednak wyjasnia, ze chociaz generalnie jest to prawda, jednoczesnie
owe najbardziej istotne szczegéty dziatania Prawa Bumerangu zostaty tak inteligentnie
zaprojektowane, aby zawsze wypetniaty one "kanon uniwersalnej sprawiedliwosci" omawiany
w podrozdziale JB7.4. Kanon ten wymaga, aby dziatania "moralne" byly zawsze
wynagradzane przez prawa moralne, podczas gdy dziatania "niemoralne" byty zawsze karane
przez te prawa. To wiasnie dziatanie owego "kanonu uniwersalnej sprawiedliwosci" powoduije,
ze wszechswiatowa sprawiedliwos¢ NIE jest "Slepa", a dziata w taki sposdb, ze zawsze
"motywuje ona do udoskonalania naszej moralnosci". Jako taka, zdecydowanie rézni sie ona
od ludzkiej sprawiedliwosci, ktéra wiasnie jest "Slepa", t.. kiéra za dany rodzaj dziatania
zawsze karze w niemal taki sam sposéb, niezaleznie od tego czy dziatanie to kwalifikuje sie
jako moralne, czy tez jako niemoralne. Z powodu dziatania owego inteligentnego "kanonu
uniwersalnej sprawiedliwosci", w konowym efekcie wszelkie dziatania "moralne" zawsze
muszg by¢ wynagradzane przez prawa moralne, nawet jesli Slepe/automatyczne
zastosowanie tych praw sugerowatoby, ze kto§ mdgtby zostac przez nie poszkodowany za
dane dziatanie "moralne". W podrozdziale JC11.1 zostato dowiedzione, ze podejmowanie
obrony zdecydowanie nalezy do kategorii dziatan "moralnych". Stad ludzie, ktorzy podieli
dziatania obronne muszg by¢ wynagrodzeni, a nie ukarani, nawet jesli w celach obronnych
zmuszeni zostajg aby zabi¢ swoich agresorow. Pod wzgledem praktycznym to za$ oznacza,
ze karma za zabicie w obronie wtasnej jest wymieniana w tak inteligentny sposob, ze NIE
ulega ona zwiekszeniu u bronigcej sie osoby, na przekér ze karma ta ciggle wypetnia
wymagania Prawa Bumerangu. Jak to zostaje osiggniete, dokfadniej wyjasnione zostato w
podrozdziale JC11.1.

Jesli dochodzi np. do wojny obronnej z jakim$s agresorem, to czy zgodnie z
totalizmem powinniSmy woéwczas odmowi¢ wziecia w niej udziatu. Wszakze, wiaczajac sie
aktywnie do tej wojny, stawilibySmy sie w sytuacji, ze wzig¢é musielibysmy na siebie takze
zagrozenia typu "ty lub ja", lub Zze zgromadzilibySmy karme za jakieS nowe dziatania.
Ponownie analiza logiczna wykazuje, ze powinniSmy ochotniczo bra¢ udziat w wojnie z
agresorem, poniewaz jest to aktywna forma naszej obrony wiasnej. Z kolei podejmowanie
kazdej obrony jest dziataniem wysoce "moralnym" (patrz podrozdziat JC11.1). Jesli zas chodzi
o karme, jaka z tej wojny wyniknie, to po pierwsze karma z walki obronnej dziata zupetnie
odmiennie od karmy z walki agresyjnej (patrz podrozdziat JC11.1), a po drugie to zazwyczaj
karma ta jest pod naszg kontrola, poniewaz zawsze bedziemy mieli ostateczng decyzje, co w
danej sytuacji postanowimy uczyni¢. Wiadomo tez, ze fakt uchylenia sie od wziecia
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osobistego udziatu w wojnie obronnej, wcale nie uwolni nas od niebezpieczenstwa ani nie
wyeliminuje okazji, abysmy znalezZli sie w sytuacji "ty lub ja". Zgodnie jednak z totalizmem,
zdecydowanie powinnismy odmawia¢ wziecia udziatu w wojnie, kiedy to my stajemy sie
czyims agresorem.

Powyzsze powinienem uzupeti¢ wyjasnieniem, ze poglady zaprezentowane w
niniejszym podrozdziale reprezentujg jedynie stanowisko totalizmu w tej sprawie, bazujgce na
dotychczas poznanym przez totalizm dziataniu praw moralnych. Natomiast stanowisko praw
ludzkich w sprawach samo-obrony, w niektérych krajach moze by¢ doktadnie odwrotne od
stanowiska totalizmu. Przyktadowo ja osobiscie znam kraj, w ktérym szatanscy pasozyci tak
zamanipulowali systemem legalnym, ze jego prawa zabraniajg uczynienia krzywdy agresorowi,
nawet jesli przybedzie on do twojego wtasnego domu uzbrojony po zeby i zabierze sie do
zabijanie ciebie i twojej rodziny. Jesli wiec znajdziemy sie w sytuacji samo-obrony, zanim
podejmiemy decyzje co czyni¢, powinnismy uwzgledniac¢ nie tylko dziatanie praw moralnych,
ale takze i dziatanie praw ludzkich danego kraju. W niektérych krajach bedziemy bowiem
zmuszeni w takim przypadku rozwigza¢ dylemat moralny, czy lepiej jest daC sie zabi¢
agresorowi, czy tez zabi¢ agresora w obronie witasnej jednak potem za zabicie to spedzic¢
reszte zycia w wiezieniu z wyroku sagdéw ludzkich owego kraju.

JC9. Karma zawodu rzeznika - ci co chca jes¢ recznie usmiercone zwierzeta, powinni
sami zabijac¢, to co zjadaja

Jak wiadomo najrozniejsze "alternatywne" filozofie propagujg poglady, ze tylko ludzie
uprawiajgcy petny wegetarianizm mojg szanse osiggngé wysokie poziomy tzw.
"uduchowienia". Z tego powodu niniejszy podrozdziat ujawnia obecne stanowisko totalizmu w
tej sprawie, oraz zwraca uwage na najrozniejsze dodatkowe kwestie moralne z tym zwigzane.

Jesli chodzi o faktyczny powdd dla jakiego na Ziemi uparcie upowszechniane sg owe
poglady, ze jedzenia miesa uniemozliwia osigganie uduchowienia, to wyjasniajg go
dotychczasowe badania UFO. Jak sie okazuje, szatanscy pasozyci z UFO, opisywani w
podrozdziale A3, rabujg (doja) niektdrych ludzi z ich energii zyciowej/moralnej. Ta zrabowang
od ludzi energie uzywajg potem do odzywiania siebie samych i do zaspokajania wtasnych jej
niedoborow. Niestety, energia owa posiada pamie¢ - tj. przenosi w sobie m.in. potrzeby,
nawyki i odczucia osob, z ktorych zostata wydojona. PamieC ta zostaje potem przelana na
tych, ktorzy energig tg sie nasyca. Jesli wiec osoby z ktérych energie owg wydojono lubujg sie
w smaku miesa, wowczas takze szatanscy pasozyci z UFO, ktoérzy energig tg potem siebie
nasycaja, zaczynajg odczuwa¢ smak na mieso i potrzebe jego jedzenia. Niestety, na
rodzimych planetach szatanskich pasozytéw (UFOIi) nie hoduije sie juz zwierzat na mieso, zas
catg zywnosc¢ otrzymuje sie metodami syntetycznymi. Praktycznie wiec, ci z szatanskich
pasozytdow z UFO, ktérzy nasycajg sie energig zyciowa/moralng zrabowang od ludzi
lubujacych sie w zjadaniu miesa, przechodzg potem przez rodzaj tortur uczuciowych, bowiem
czujg chetke na zjadanie miesa, jednak miesa tego nie moga zdoby¢ na swojej planecie. Aby
wiec wyeliminowac problem owych tortur smakowych, ci ludzie, ktorzy eksploatowani sg przez
szatanskich pasozytéw jako dawcy energii zyciowej/moralnej, pasozyci ci telepatycznie i
hipnotycznie programujg na wegetarianizm. Praktycznie wiec owa kampania upowszechniania
wegetarianizmu na Ziemi, jest podobna do dziatan rolnika, ktéry lubi zjada¢ mieso o aromacie
siana, telepatycznie wmawia wiec swojemu bydtu, ze jedzenie wytacznie siana winduje w goére
ich duchowos¢. Na tej wilasnie zasadzie, aby zaprogramowanie ludzi na wegetarianizm
uczyni¢ bardziej efektywnym, szatanscy pasozyci z UFO najczesciej uzasadniajg go swoim
ofiarom albo powodami religijnymi, albo tez wzgledami duchowosci. W przypadku jednak
dawcow energii zyciowej/moralnej, ktorzy nie dajg sie przekonac ani religig ani argumentami
duchowymi, szatanscy pasozyci po prostu brutalnie programujg ich pod hipnozg na odczucie
obrzydzenia wobec miesa. Znam juz sporo osob, ktére sg wegetarianami wcale nie dla
podwyzszenia swej duchowosci, a zwyczajnie poniewaz UFOnauci zaprogramowali w nich
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obrzydzenie do migesa. Kazda wiec osoba ktora uprawia wegetarianizm, bez wzgledu na
uzasadnienie w jakie sama wierzy, faktycznie nie zjada miesa tylko poniewaz tak naprawde to
jest dawcg energii zyciowej/moralnej dla szatanskich pasozytéw z UFO.

Podsumowujgc powyzsze, z badan UFO wytania sie dosy¢ interesujace odkrycie na
temat nikczemnych powodow wigzania zjadanego przez kogo$ pokarmu, z duchowoscig
Zjadajgcego. Odkrycie to wcale nie podpiera twierdzen najrézniejszych "alternatywnych"
filozofii, o konieczno$ci przechodzenia na wegetarianizm. Jednoczesnie wrecz ono ujawnia,
ze porzucanie wegetarianizmu i zjadanie miesa jest sposobem obrony przed jedng z kilku
form eksploatowania ludzi przez szatanskich pasozytow z UFO, mianowicie przed
rabowaniem naszej energii zyciowej/moralnej. (Jedzenie miesa nie jest jednak w stanie
uchroni¢ przed padaniem ofiarg innych form eksploatowania.) Dlatego, na obecnym etapie,
totalizm wecale nie jest przeciwny jedzeniu miesa.

Totalizm jest jednak przeciwny niemoralnego zabijania zwierzat, wiaczajgc w to
zabijanie dla niemoralnego ich zjadania. Zabijanie w celach niemoralnych posiada wszakze
nastepstwa karmatyczne, jakich istnienie totalizm juz odkryt. Dla przyktadu, zgodnie z
totalizmem, zabijanie zwierzat dla generowania nadmiernego zysku, nie jest dziataniem
moralnym i prowadzi do gromadzenia karmy, jakiej petnych nastepstw na obecnym etapie
wiedzy nie jesteSmy nawet w stanie sobie uswiadomié. Jak sie przy tym okazuje, zgodnie z
prawem moralnym "osobistej odpowiedzialnosci za swoje dziatania", to rzeznik, a nie jego
klient, ponosi bezposrednig i osobistg odpowiedzialno$¢ za zycie jakie odbiera. Dlatego
totalizm zaleca, ze jesli zwierzeta musza juz by¢ usmiercane, wowczas powinna dokonywac
tego automatycznie jakas maszyna, a nie ludzie. Je$li zas maszyny takiej nie ma pod reka,
wowczas kazdy konsument miesa powinien sam usmiercac stworzenie, jakie potem zjada. W
takim wypadku sam bowiem poniesie kiedy$ moralne nastepstwa odbierania zwierzetom zycia,
jakie bedg osgdzane przez prawa moralne w Swietle jego aktualnych okolicznosci zyciowych.

Wyrazajgc powyzsze innymi stowami, totalizm zdecydowanie rézni sie od
wegetarianizmu, poniewaz wcale nie widzi problemu w samym zjadaniu miesa, widzi
natomiast powazny problem moralny z dziataniami jakie wiodg do tego zjadania, mianowicie z
zabijaniem zwierzat przeznaczonych do zjedzenia, oraz z okrutnym traktowaniem
hodowanych zwierzat. Dlatego totalizm zezwala na zjadanie miesa, jesli albo problem owego
zabijania i okrutnego potraktowania zostanie moralnie rozwigzany, albo tez jesli zjadajacy
mieso wezmie na siebie catg odpowiedzialno$¢ za owo zabijanie i potraktowanie zwierzat.

JC10. Zdolno$¢ totalizmu do uzdrowienia zycia spotecznego

Niektore filozofie majg to do siebie, ze odnies¢ je sie daje nie tylko do zycia
indywidualnych ludzi, ale rowniez i do zycia catych spoteczenstw. Totalizm wykazuje wiasnie
ta ceche. Wszakze bazuje on na prawach moralnych. Jako taki, jest on w stanie m.in.
wskaza¢ moralne i efektywne sposoby uzdrowienia dzisiejszego zycia spofecznego.
Spoteczenstwo, ktére zostatoby uregulowane zgodnie z zasadami totalizmu, bedzie w stanie
dziata¢ znacznie bardziej efektywnie i sprawiedliwie, osiaggngé znacznie wyzszy poziom
dobrobytu, oraz da¢ znacznie wiecej szczescia swoim obywatelom, niz spofeczenstwa
regulowane przez jakgkolwiek inng filozofie czy ideologie. Na razie jednak totalizm nie zwracat
swoich wysitkbw w tym kierunku, z prostej przyczyny, ze uwaza iz "naprawianie sSwiata
musimy zawsze rozpoczynac¢ od siebie samego". Z chwilg jednak, kiedy liczba wyznawcow tej
najbardziej moralnej i pozytywnej filozofii Swiata wzrosnie do wymaganego poziomu, jako
filozofia zacznie on ponosi¢ rowniez odpowiedzialnos¢ za podjecie uzdrawiania i naszego
zycia spotecznego. Pomatu powinnismy wiec zaczg¢ godzi¢ sie z myslg, ze pewnego dnia
totalizm bedzie miat obowigzek, aby powofaC swojg organizacje wykonawczg opartg na jego
zasadach (j. co$ w rodzaju dzisiejszych partii politycznych - tyle ze pedantycznie moralna,
jakiej dziatania beda réwnie moralne i przezroczyste jak moralny i przezroczysty jest sam
totalizm oraz jakiej cztonkowie we wszystkim, co czynig, bedg nazywani "totaliztami", a nie
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"politykami"). PowinniSmy tez zaczaC akceptowac nastepstwo, ze wraz ze wzrostem liczby
jego wyznawcow, totalizm przyjmuje na siebie coraz wiekszy obowigzek, aby zaczgé brac
czynny udziat w zyciu spotecznym, w rozwigzywaniu codziennych probleméw spotecznych, w
uzdrawianiu naszego zycia publicznego, itp. Pierwsze informacje na temat, jakie modele zycia
spotecznego totalizm powinien woéwczas propagowac, zawarte sg w podrozdziale JAS.

JC11. Pojecia i zwroty potoczne, ktére w swietle totalizmu wymagaja uscislenia

Wprowadzenie przez totalizm catego szeregu poje¢ wywodzacych sie z nauk $cistych,
w rodzaju pola moralnego, energii moralnej, praw moralnych, wskaznikbw moralnej
poprawnosci, itp., posiada m.in. i to nastepstwo, ze wiele zwrotéw, powiedzen i typowych
dziatan stosowanych w codziennym zyciu, nagle okazuje sie albo sprzeczne z dziataniem
praw moralnych, albo tez rozumiane przez totalizm zupetnie odmienne niz byto rozumiane
dotychczas. Konieczne jest wiec dla nich powprowadzanie uscislen, jakie wyklaryfikujg ich
totaliztyczne interpretowanie. Kilka podrozdziatéw, jakie teraz nastgpia, zaprezentuje owe
totaliztyczne uscislenia pojec, zwrotdw i typowych dziatan z naszego codziennego zycia.

JC11.1. Obowigzek obrony - najwaznieszy z totaliztycznych dobrych uczynkéw

Pierwszoplanowg cechg pasozytnictwa omawianego w podrozdziale JB5 (a takze w
catym rozdziale JD) jest jego agresywnos¢. Pasozyci sg niezwykle napastliwi, zas ich
agresywnosc¢ objawia sie nieustannym napadaniem na kazdego stabszego od siebie, kto
znalazt sie w ich zasiegu. Szczegdlnie zaciekle napadajg oni na stabsze od siebie intelekty o
wysokiej moralnosci, wigczajagc w to wyznawcdw totalizmu, filozofie totalizmu, itp. Gdyby z
jakichs powoddw agresywnos¢ pasozytow nie mogta sie spotkaC z przeciwdziataniem
obronnym intelektébw o wysokiej moralnosci, wéwczas zagrazataby ona samej istocie i
przezyciu moralnosci, oraz przezyciu owych intelektow o wysokich standardach moralnych.
Zapewne wiasnie z tego powodu, wszechswiatowy intelekt tak ustanowit prawa moralne, ze
realizowanie obrony przed napascig jest zgodne z tymi prawami, zas obowigzek
podejmowania dziatarn obronnych faktycznie nie tylko stanowi jeden z najwazniejszych
totaliztycznych dobrych uczynkow (patrz podrozdziat JAS.1), ale wrecz stanowi odrebne
prawo moralne (patrz podrozdziat 14.1.1). Fakt, ze podejmowanie dziatan obronnych jest
zaréwno totaliztycznym dobrym uczynkiem, jak i jednym z obowigzkowych praw moralnych, a
tym samym fakt, Zze bronienie sie przed czyjgs agresjg jest wyrazem wypetniania praw
moralnych, udowodniony bedzie wtasnie w niniejszym podrozdziale.

Powodem dla jakiego ten podrozdziat w catosci poswiecony musiat zosta¢ formalnemu
udowodnieniu, ze podejmowanie obrony jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, a takze ze
zgodnie z prawami moralnymi mamy wrecz obowigzek podejmowania obrony - jesli ktos na
nas napadnie, jest spuscizna chrzescijanstwa. Jak wiadomo, wszyscy ci, ktérzy wychowani
zostali na ideach chrzescijanstwa, majg wpojone przez nie gtebokie przekonanie, ze moralne
zycie polega na catkowitym unikaniu podejmowania narzuconej nam walki i na unikaniu
stawiania agresorom jakiegokolwiek oporu. Wszakze chrzedcijanstwo uczy swoich
wyznawcow: "jesli ktos uderzy cie w jeden policzek, nastaw mu drugi". Tymczasem jesli
przeanalizuje sie faktyczne intencje wszechswiatowego intelektu, co m.in. uczyniono w
niniejszym podrozdziale JC11.1, wowczas sie okazuje, ze chrzescijanstwo zinterpretowato te
intencje zupetnie btednie. Prawa moralne wyraznie bowiem stwierdzajg: "jesli bez zadnej
prowokacji z twojej strony, kto$ pierwszy napadnie na ciebie, masz obowigzek aktywnie sie
broni¢, zas twoja obrona ciggle bedzie wynagrodzona przez prawa moralne, nawet jesli w
swojej obronie bedziesz zmuszony posung¢ sie az do spowodowania podobnych nastepstw
walki, jak nastepstwa ktorych osiggniecie lezato w oryginalnych intencjach twojego agresora (1.
jesli twdj agresor oryginalnie zamierza cie zabi¢, bedziesz wynagrodzony przez prawa
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moralne nawet jesli twoje obronienie sie bedzie wymagato, abys to ty zabit swego agresora)" -
patrz Prawo Moralne Obowigzkowej Obrony, opisane w podrozdziale 14.1.1. Dlatego obrona
przed czyja$ napascig, a nie bierne uleganie przemocy, jest wyrazem postepowania
zgodnego z prawami moralnymi. (Chociaz jednoczesnie prawa moralne zdecydowanie
zabraniajg agresji i napadania na tych, co wykazujg intencje zycia z nami w pokoju - co takze
bedzie wykazane w tym podrozdziale.) Obrona taka wyraznie nam tez zostata nakazana
intencjami wszechswiatowego intelektu zaszyfrowanymi w tresci praw moralnych, oraz w
nagrodach moralnych jakie nas spotykajg jesli faktycznie podejmiemy stuszng obrone.
Poniewaz owe intencje i nakaz wszechswiatowego intelektu, abySmy w przypadku napasci
zawsze sie aktywnie bronili, sg doktadnie przeciwstawne do tego, co nam wmawia
chrzescijanstwo i co wbite przez nie zostato do naszej sSwiadomosci, w niniejszym
podrozdziale dowiode tych intencji w sposob jednoznaczny. Dlatego polecatbym, aby niniejszy
podrozdziat przeczytaC szczegoOlnie uwaznie. Z jednej bowiem strony, podrozdziat ten
jednoznacznie udowadnia, ze jesli spotykamy sie z agresjg, wowczas wszechswiatowy
intelekt (Bog) wyraznie nam nakazuje, abysmy sie efektywnie bronili i nawet wyznacza nam
nagrody moralne za zrealizowanie swojej obrony (nie zas - jak tego naucza nas
chrzescijanstwo, abysmy "nastawiali drugiego policzka"). Z drugiej zas strony, podrozdziat ten
dosy¢ spektakularnie demonstruje kazdemu, ze juz na obecnym etapie swego rozwoju,
totalizm pozwala aby wszelkie stwierdzenia moralne wyprowadza¢ i sprawdza¢ w réwnie
Scisty sposéb, jak matematycy i fizycy wyprowadzajg i sprawdzajg swoje rownania. Ponadto
ujawnia on, ze moralnos¢ i totalizm, to wcale nie przedmioty dla akademickich dysput i
swobodnych interpretacji, jakie pozwalajg na dowolne przekrecanie kota ogonem, a $cista
nauka podobna do matematyki, fizyki i mechaniki, jaka dla kazdej kwestii moralnej dostarcza
bardzo jednoznacznego rozwigzania.

Nasze rozwazania na temat totaliztycznej obrony zacznijmy od przypomnienia, jaka
jest totaliztyczna definicja tego dobrego uczynku. W podrozdziale JA5.1 niniejszej monografii,
totaliztyczny dobry uczynek obrony definiowany jest w nastepujacy sposob:

"obrona jest to kazde aktywne przeciwdziatanie prébom popetnienia dziatan o
charakterze grzechu, ktore to przeciwdziatanie wykazuje obecnoS¢ wszelkich
fundamentalnych cech totaliztycznego dobrego uczynku, chociaz w przypadku zrealizowania
z sukcesem, pozostawia ono mniej wiecej taki sam sumaryczny poziom energii moralnej u
wszystkich zainteresowanych stron - jaki to poziom zaistniatby gdyby jego realizowanie wcale
nie zostato podjete, lub gdyby byto ono podejmowane, jednak jego realizacja zakonczyta sie
porazka. Fundamentalne cechy dobrego uczynku, ktére muszg by¢ manifestowane przez
dane przeciwdziatanie aby zakwalifikowane ono mogto zostac jako obrona, to: (a) nie podjecie
owego dziatania obronnego spowodowatoby popetnienie przez strone przeciwng
totaliztycznego grzechu, (b) podjecie dziatania obronnego ma stuzy¢ powstrzymaniu strony
przeciwnej przed popetnieniem totaliztycznego grzechu, (c) obrona musi by¢ sprowokowana
uprzednim agresywnym dziataniem strony przeciwnej (tj. odpowiedzialnos¢ za doprowadzenie
do sytuacji, w ktérej obrona staje sie konieczna, musi ponosi¢ strona przeciwna niz ta, co
dokonuje dobrego uczynku obrony), (d) w sukcesie owego dziatania obronnego moralnie
zainteresowane sg tez inne osoby niz ta co sie broni, za§ sukces ten bedzie dla nich
jednoznaczny z totaliztycznym dobrym uczynkiem."

Zauwaz, ze powyzsza definicja totaliztycznej obrony jest tak uformowana, ze przez
obrone totalizm rozumie tylko czesc dziatan, jakie w codziennym zyciu zwykto obdarzac sie tq
nazwa. Dla totalizmu obrong jest tylko obstawanie w moralnie stusznej sprawie, jakiej bronigcy
wcale sam nie sprowokowat swoim uprzednim zachowaniem, oraz jakiej wygranie przyniesie
korzysci moralne nie tylko jemu samemu. W zrozumieniu totalizmu obrong wcale nie jest np.
odzyskanie czegos, co nam odebrano z moralnie waznych powodow, nasza zemsta za
przykre dla nas dziatania strony przeciwnej, ktére jednak my sami zapoczatkowalismy jakims
swoim uprzednim czynem, uzyskiwanie korzysci jakie sg krzywdzace dla innych - nawet jesli
uwazamy ze sie one nam z jakichs powoddéw naleza, czy odracanie niekorzystnego dla nas
rozwoju wypadkow, jakie my sami sprowokowalismy. Dla totalizmu obrona to tylko te dziatania,
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jakie zaréwno przez nasze wiasne sumienie, jak i przez sumienie wszystkich innych ludzi,
ktorych dziatania owe dotycza, sg jednoznacznie opisywane wtasnie jako obrona.

Analizy totaliztycznego dobrego uczynku obrony, rozpocznijmy od sprawdzenia, czy
totaliztyczna definicja tego uczynku pokrywa sie z instynktownym (tj. opartym na podszeptach
sumienia) zrozumieniem tego samego pojecia. W tym celu najpierw rozwazmy przyktady
dwdch dziatan, co do ktérych sumienie wyraznie nam podpowiada, ze sg one obrong, oraz
sprawdzmy, czy wypetniajg one definicje obrony. Potem rozwazmy tez przyktady dwdch
innych dziatan, co do ktérych sumienie nam podpowiada, ze obrong wcale one nie sg - i takze
sprawdzmy, czy wypetniajg one totaliztyczng definicje obrony.

Przyktady dwdéch dziatan, oznaczonych ponizej symbolami (1TAK) i (2TAK), jakie
zgodnie z podszeptami sumienia sg przykltadami obrony, to dwie sytuacje zyciowe jakie
mozna opisa¢ nastepujaco. (1TAK) ZaparkowaliSmy nasz rodzinny samochdd w miejscu
wyraznie oznaczonym jako miejsce przeznaczone do parkowania. Po jakims czasie inny
kierowaca uderza nasz stojacy samochdd swoim, powoduje znaczne zniszczenia w swoim
samochodzie i w naszym - chociaz nie rani nikogo z naszej rodziny. Potem wysuwajac
najrézniejsze pogrozki pod naszym adresem upiera sie on, ze to wszystko nasza wina,
poniewaz "podstawiliSmy" mu nasz samochodd i zada, abySmy wyptacili mu odszkodowanie za
zniszczenia jego samochodu. Czy dziatania jakie podejmiemy, aby nie tylko mu nie zaptaci¢
odszkodowania, jakie sobie rosci, ale takze aby spowodowac, ze to on zaptaci nam
odszkodowanie za zniszczenie naszego samochodu, spetnia definicje totaliztycznej obrony?
(2TAK) Do naszego domu przybyt uzbrojony po zeby ztoczynca, ktéry wcale nie ukrywa
swoich intencji, ze zamierza skrepowac, obrabowac i zabi¢ zaréwno nas samych, jak i naszg
zone, dzieci i wizytujacg nas rodzine. Czy szybsze zabicie tego przestepcy przez nas,
spetnitoby definicje totaliztycznej obrony?

Sprawdzajac sytuacje (1TAK), poprzez przyrownanie jej do totaliztycznej definicji
obrony, wowczas okazuje sie, ze doktadnie ona spetnia tg definicje. Poszczegdlne cechy tej
sytuacji wykazujg bowiem, ze faktycznie sytuacja ta wykazuje fundamentalne cechy (a), (b), (c)
i (d) totaliztycznego dobrego uczynku obrony (cechy te wyszczegdlnione sg w obrebie definicji
obrony, jaka przytoczona jest powyzej). Jednoczesnie tez, kiedy my wybronimy sie od
ptacenia komus$ odszkodowania za uszkodzenia jego samochodu i spowodujemy, ze to éw
kto§ zaptaci nam owo odszkodowanie, wowczas sumaryczny poziom energii moralnej we
wszech$wiecie pozostanie niemal taki sam, jak bytby on w sytuaciji, kiedy to éw ktos zmusitby
nas, abysmy to my zaptacili jemu owo odszkodowanie. Jesli chodzi o fundamentalne cechy (a),
(b), (c) i (d) totaliztycznego dobrego uczynku, to okazuje sie, ze cecha (a) jest spetniona,
poniewaz nie podjecie przez nas obrony spowodowatoby popetnienie przez osobe, ktéra
najechata na nasz samochdd, totaliztycznego grzechu eksploatacji - wszakze ona
ponaprawiataby naszym kosztem uszkodzenia jakie ona spowodowata. Cecha (b) jest tez
spetniona, poniewaz podjecie naszej obrony powstrzyma tego co rozbit nasz samochdd przed
popetnieniem owego grzechu eksploatacji. Cecha (c) jest spetniona, poniewaz nasza obrona
jest sprowokowana czyims najechaniem na nasz samochdd - tj. gdyby ten ktos na nas nie
najechat, wéwczas nie musielibysmy sie broni¢. Z kolei cecha (d) jest spetniona, poniewaz
owo wybronienie sie nasza wtasna rodzina bedzie traktowata jako totaliztyczny dobry uczynek
- wszakze nasze wybronienie sie przed zaptaceniem i spowodowanie aby to najezdzajacy
pokryt nasze wydatki, nie pozbawi tej rodziny srodkow na utrzymanie.

Takze sytuacja (2TAK) doktadnie spetnia totaliztyczng definicje obrony i réwniez
wykazuje ona wszystkie cechy obrony. | tak, faktycznie wykazuje ona fundamentalne cechy
(@), (b), (c) i (d) totaliztycznego dobrego uczynku, jednoczesnie zas, kiedy my wybronimy sie
od zostania zabitymi poprzez szybkie zabicie atakujacego nas zloczynce, wodwczas
sumaryczny poziom energii moralnej pozostanie we wszechswiecie niemal taki sam, jaki bytby
on w sytuaciji, kiedy to éw ztoczynca zabitby nas. Jesli chodzi o fundamentalne cechy (a), (b),
(c) i (d) totaliztycznego dobrego uczynku, to okazuje sie, ze cecha (a) jest spetniona,
poniewaz nie podjecie przez nas obrony spowodowatoby popetnienie przez ztoczyhce
totaliztycznego grzechu opresji - wszakze wowczas on nas zabitby (niszczac caly zapas
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energii moralnej jaki posiadaliSmy), zas jego zaczetoby $ciga¢ prawo i policja (odbierajgc mu i
jego energie moralng). Cecha (b) tez jest spetniona, poniewaz podjecie naszej obrony
powstrzyma tego ztoczyhce przed popetnieniem grzechu opresji. Cecha (c) jest spetniona,
poniewaz nasza obrona jest faktycznie sprowokowana najsciem zfoczyncy na nasz dom - {j.
gdyby ten zloczynca nie wtargngt do naszego domu i nie wykazat intencji, ze zamierza nas
zabi¢, wéwczas my nie musielibysmy sie przed nim broni¢ i zabija¢ go pierwsi. Z kolei cecha
(d) jest spetniona, poniewaz dla naszej wiasnej rodziny, dla sasiadow, oraz dla catego
spoteczenstwa, owo zabicie przestepcy jaki wtargnat uzbrojony do naszego domu aby nas
zabic¢, bedzie ilustracja, ze niemoralnos¢ i prowadzenie rozboju nie poptaca.

Przyktady dwéch dziatan, oznaczanych ponizej symbolami (1NIE) i (2NIE), jakie
zgodnie z podszeptami sumienia wcale NIE sg przyktadami obrony, jednak jakie chcemy
formalnie sprawdzi¢, czy przypadkowo nie wypetniajg one totaliztycznej definicji obrony, a stad
nie udowadniaja, ze definicja ta jest btedna, to dwie sytuacje zyciowe, jakie mozna opisac
nastepujgco. (1NIE) Jakas osoba w zaawansowanym stadium pasozytnictwa zatrudniona
zostata na stanowisku kierownika szkoty. Jednak wkrétce po zatrudnieniu, osoba ta zaczeta
wykazywac nieudolnosc¢, brak zasad moralnego postepowania i rozpoczat kierowac szkote ku
upadkowi. Kiedy po serii upomnien i ostrzezen, osoba ta nie zmienita swoich pasozytniczych
praktyk, rada nadzorcza owej szkoty wyrzucita jg z hukiem z pracy. Czy podanie tamtej rady
do sadu zatrudniowego przez owego pasozyta, o niesprawiedliwe wyrzucenie go z pracy i o
przywrocenie go na zajmowane uprzednio stanowisko, bedzie wypetniato definicje
totaliztycznej obrony? (Sytuacja ta oparta jest na opisywanym w podrozdziale A4
rzeczywistym przypadku mojego bytego pasozytniczego przetozonego.) (2NIE) Jakas kobieta
zaprosita swego znajomego do spedzenia razem romantycznego wieczora w jej mieszkaniu w
sytuacji "sam na sam". W ponad miesigc pozniej okazato sie, ze kobieta zaszta w cigze. Kiedy
poinformowata ona mezczyzne o swojej cigzy, ten wcale nie usituje uchyla¢ sie od
odpowiedzialnosci za spowodowanie cigzy (np. od ptacenia alimentéw na dziecko), jednak
zdecydowanie odmawia poslubienia tej kobiety. Czy pdzniejsze oskarzenie go przez owaq
kobiete, ze owej nocy jg zgwalcit, spetnia definicje totaliztycznej obrony? (T.j. czy w Swietle
totalizmu oskarzenie tej kobiety, ze mezczyzna jg zgwatcit tamtej nocy, bedzie widziane jako
jej obrona, czy tez jako cos zupetnie innego, np. jako jej zemsta za bezowocnos¢ wybiegu
spowodowania aby mezczyzna jg poslubit?)

Sprawdzajac sytuacje (1NIE) poprzez przyréwnanie jej do totaliztycznej definicji obrony,
wowczas okazuje sie, ze zupetnie nie spetnia ona tej definicji. Poszczegodlne cechy tej sytuacii
ujawniajg bowiem, ze wcale nie wykazuje ona fundamentalnych cech (a), (b), (c) i (d)
totaliztycznego dobrego uczynku obrony, jednoczesnie zas, jesli 6w pasozyt, jakimis swymi
manipulacjami, fatszywymi dowodami, lub btedami ludzkiego systemu legalnego, spowoduje,
ze sad zatrudnieniowy faktycznie przywrdci go na kierownicze stanowisko z jakiego zostat on
usuniety, wowczas sumaryczny poziom energii moralnej wszystkich zainteresowanych stron
ulegnie gwattownemu obnizeniu w stosunku do sytuacji gdyby 6w usuwany kierownik nie
podejmowat Zzadnego sadowego dziatania (obnizenie tej energii wyniknie np. z faktu, ze
nastepny - bardziej udolny kierownik, nie bedzie miat juz szansy objecia swej posady, ze
wszyscy pracownicy tej instytucji beda musieli cierpie¢ pod rzgdami pasozytniczego i
nieudolnego kierownika, ze nieudolnos¢ wyrzucanego kierownika odbije sie na wynikach
nauczania mtodziezy uczacej sie w tej szkole, itp.). Jesli zas chodzi o fundamentalne cechy
(@), (b), (c) i (d) totaliztycznego dobrego uczynku obrony, to wszystkie te cechy bez wyjatku,
nie sg wykazywane przez sytuacje (1NIE) z nastepujgcych powodow. Cecha (a) nie jest
wykazywana, poniewaz nie podjecie akcji sgdowej przez owego usunietego pasozytniczego
kierownika, faktycznie wcale nie spowodowatoby popetnienia grzechu przez strone przeciwna,
a raczej popetnienie przez nig kilku dobrych uczynkéw (np. strona przeciwna zatrudnitaby
lepszego kierownika, poprawitaby zarzadzanie szkotg, polepszytaby jako$¢ nauczania w tej
szkole, itp.). Cecha (b) tez pozostaje nie spetniona, poniewaz podjecie akcji sgdowej przez
usuwanego kierownika, wcale nie stuzyloby powstrzymaniu strony przeciwnej przed
popetnieniem grzechu, a raczej powstrzymywatoby jg przed popetnieiem az catego szeregu
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dobrych uczynkéw. Cecha (c) tez pozostanie nie spetniona, poniewaz usuniecie tego
nieudolnego pasozyta z pracy, wcale oryginalnie nie byto sprowokowane przez usuwajacych,
a przez niepoprawne zachowanie usunietego (przed usunieciem wykazat on swojg
nieudolnos¢, nie zareagowat on na upomnienia i ostrzezenia, itp.). Z kolei cecha (d) nie jest
spetniona, poniewaz faktycznie to kazdy z ludzi obserwujgcych owg sprawe i znajgcych
usuwang osobe, doskonale zdawat sobie sprawe, ze osoba ta zastuzyta sobie na owo
usuniecie, ze sprowokowata to usuniecie swoim postepowaniem, zas ewentualne podanie
sprawy do sgadu stuzytoby jedynie jej wlkasnym niskim celom, a nie czyjemukolwiek dobru.
Powyzsze sprawdzenie dosy¢ jednoznacznie wiec wykazuje, ze w Swietle totaliztycznej
definicji obrony, podanie sprawy do sadu przez owego pasozyta stanowi grzech, a nie
przypadkiem totaliztyczny dobry uczynek obrony, ze moze by¢ ono réznie nazywane (np.
szantaz, pogrozki, opresja) - jednak nie zastuguje na nazwe "obrona", oraz ze za
zrealizowanie tego zamiaru, w przysziosci pasozyt ten dodatkowo otrzyma odpowiednig kare
serwowang mu przez prawa moralne.

Z kolei sprawdzajac sytuacje (2NIE), takze okazuje sie, ze nie spetnia ona definicji
obrony. Poszczegdlne cechy tej sytuacji ujawniajg bowiem, ze wcale nie wykazuje ona
fundamentalnych cech (a), (b), (c) i (d) totaliztycznego dobrego uczynku obrony, jednoczesnie
zas, jesli owa kobieta spowoduje swoimi dziataniami, ze oskarzany przez nig mezczyzna
wyladuje w wiezieniu, wowczas sumaryczny poziom energii moralnej wszystkich
zainteresowanych stron nagle ulegnie gwattownemu obnizeniu w stosunku do sytuacji, gdyby
owa kobieta nie podjeta swego dziatania (obnizenie tej energii wyniknie np. z faktu, ze
mezczyzna ulegnie uwiezieniu, ze dziecku tej kobiety symbolicznie odebrany zostanie ojciec,
ze kobieta ta skomplikuje sprawe otrzymywania alimentow na dziecko oraz odbierze dziecku
szanse otrzymania wsparcia swego ojca, itp.). Jesli zas chodzi o fundamentalne cechy (a), (b),
(c) i (d) totaliztycznego dobrego uczynku obrony, to wszystkie te cechy tez nie sg wykazywane
przez sytuacje (2NIE) i to z nastepujacych powoddéw. Cecha (a) nie jest wykazywana,
poniewaz zaniechanie przez owg kobiete wysuwania oskarzenia o gwatt, faktycznie wcale nie
spowodowatoby popetnienia grzechu przez mezczyzne, a raczej popetnienie przez niego kilku
dobrych uczynkéw (np. mezczyzna ten zobowigzat sie ptaci¢ na dziecko, zapewne wspieratby
potem owo dziecko moralnie, itp.). Cecha (b) tez pozostaje nie spetniona, poniewaz
oskarzenie o gwatt, oraz ewentualne skazanie mezczyzny, wcale nie stuzytoby powstrzymaniu
go przed popetnieniem grzechu, a raczej powstrzymywatoby go przed popetnieiem dobrych
uczynkow - np. w przysztosci batby sie on przyja¢ zaproszenie jakiej$ kobiety do odwiedzenia
jej w mieszkaniu, chyba ze towarzyszytby mu $wiadek jaki chronitby go przed podobnym
oskarzeniem. Cecha (c) tez pozostanie nie spetniona, poniewaz oskarzenie o gwatt wcale
oryginalnie nie bylo sprowokowane przez mezczyzne, a przez zaproszenie ze strony kobiety
dla spedzenie razem romantycznego wieczora w jej mieszkaniu (gdyby kobieta faktycznie nie
zyczyta sobie intymnosci owego wieczora, wowczas zaprositaby rowniez np. swojg
przyjaciotke lub cztonka rodziny, a nie z wlasnej inicjatywy stwarzata sytuacje "sam na sam”,
jaka implikuje intymnosgé, itp.). Z kolei cecha (d) nie jest spetniona, poniewaz faktycznie to nikt
postronny, poza osobistg satysfakcjg owej kobiety, moralnie nie skorzysta z faktu oskarzenia
owego mezczyzny o gwatt. Wszystko powyzsze razem wziete oznacza wiec, ze w Swietle
totaliztycznej definicji obrony oskarzenia owej kobiety stanowig grzech a nie dobry uczynek,
ze mogg one by¢ nazywane réoznymi stowami (np. zemsta, odbijanie sobie, spychanie), jednak
nie zastugujg one na nazwe "obrona", oraz ze za ich zrealizowanie w przyszitosci kobieta owa
bedzie odpowiednio ukarana karzacym zadziataniem praw moralnych.

Jak wyraznie to wida¢, analiza powyzszych czterech przypadkoéw zaczerpnietych z
rzeczywistego zycia, potwierdza petng zgodnos¢ totaliztycznej definicji obrony przytoczonej
poprzednio, z opartym na podszeptach sumienia zrozumieniu zarowno moralnie uzasadnionej
obrony, jak i zrozumienia innych dziatan - ktére obrong takg wcale nie sg. W ten sposéb
powyzsze przypadki dowodzg empirycznie, ze po pierwsze to totaliztyczna definicja obrony
jest juz wysoce poprawna, zas po drugie, ze definicja ta jest doktadnie zgodna ze
wskazaniami ludzkiego sumienia. Kolejnym wiec krokiem, bytoby udowodnienie takze i
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teoretycznie (czyli formalne wykazanie za posrednictwem analiz i wywodow logicznych), ze
"obrona jest totaliztycznym dobrym uczynkiem", a stad teoretyczne wykazanie, ze
"zdecydowane realizowanie obrony w kazdym przypadku kiedy zachodzi jej potrzeba, stanowi
wyraz wypetniania praw moralnych, jaki nie tylko jest zgodny z intuicyjnymi podszeptami
sumienia i stwierdzeniami tych praw, ale takze zgodny z logicznymi wyprowadzeniami
totalizmu opartymi na konceptach naukowych jakie totalizm sobie wyracowat".

Aby formalnie udowodni¢ za posrednictwem analizy logicznej, ze "obrona" jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem, a nie totaliztycznym grzechem, wystarczy rozwazyc¢
zasadnicze atrybuty dobrych uczynkow i grzechow, a nastepnie wykazac, ze obrona
demonstruje posiadanie wszelkich atrybutow totaliztycznych dobrych uczynkéw, jednak nie
demonstruje posiadania zadnego atrybutu totaliztycznych grzechow. Zgodnie z tym co
napisano w podrozdziale JA5.3, zasadnicze atrybuty wszelkich totaliztycznych dobrych
uczynkow obejmujg nastepujace ich cechy:

(aT) Aktywne zapobiegniecie popetnienia totaliztycznego dobrego uczynku, jest
totaliztycznym grzechem.

(bT) Wszelkie odwrotnos$ci dziatania, ktore stanowi totaliztyczny dobry uczynek, bedg
reprezentowac soba totaliztyczne grzechy.

(cT) Zaakceptowanie efektédw czyjegos totaliztycznego dobrego uczynku jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem.

Natomiast zasadnicze cechy totaliztycznych grzechéw obejmujg (patrz éw podrozdziat JAS.3):

(aN) Konstruktywne zapobiegniecie popetnienia totaliztycznego grzechu, jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem.

(bN) Kazda pozytywna odwrotnosc dziatania, ktére stanowito totaliztyczny grzech, staje
sie totaliztycznym dobrym uczynkiem.

(cN) Kazde pasywne akceptowanie faktu popetnienia totaliztycznego grzechu oraz
kazde akceptowanie wynikéw tego grzechu, takze reprezentuje sobg totaliztyczny grzech.

Po przymierzeniu owych cech do przyktadéw totaliztycznych dobrych uczynkow
omowionych wczesniej, okazuje sie, ze zaroéwno sytuacja (1TAK), jak i sytuacja (2TAK),
wypetniajg precyzyjnie wszelkie cechy (aT), (bT) i (cT), jednak nie wypetniajg cech (aN), (bN)
ani (cN). Z kolei sytuacje (1NIE) i (2NIE) nie wypetniajg cech (aT), (bT) ani (cT), ale za to
wypetniajg cechy (aN), (bN) oraz (cN). To zas bardzo definitywnie dowodzi w sposob
teoretyczny, ze obrona faktycznie jest totaliztycznym dobrym uczynkiem.

Podobnie, jesli przeanalizuje sie cechy dowolnego innego dziatania, ktére wcale nie
jest zgodne z dziataniem praw moralnych, a stad ktére reprezentuje totaliztyczny grzech, np.
opisywane w podrozdziale JC11.1.1 cechy "napasci" reprezentujgcej niczym nie
sprowokowany atak na kogos - kto zyje sobie w pokoju, wowczas sie okazuje, ze dziatanie to
wcale nie wypetnia powyzszych atrybutéw (aT), (bT) i (cT), zas wypetnia atrybuty (aN), (bN) i
(cN). Przyktadowo dla takiej "napasci, cecha (aT) nie jest wypetniana, poniewaz
zapobiegniecie takiemu nie sprowokowanemu atakowi bedzie dobrym uczynkiem, a nie
grzechem. Cecha (bT) tez nie jest wypetniana, poniewaz np. obrona, ktéra jest odwrotnoscig
takiej napasci, jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, a nie grzechem. Z kolei cecha (cT) nie
jest wypetniana, bowiem zaakceptowanie przez kogo$ np. dobr i korzysci zrabowanych
podczas napasci, jest grzechem, a nie dobrym uczynkiem. Analizujac teraz ceche (aN), to jest
ona spetniana, poniewaz zapobiegniecie napasci jest dobrym uczynkiem. Cecha (bN) tez jest
spetniona, poniewaz odwrotnos$¢ napasci, czyli obrona, faktycznie jest totaliztycznym dobrym
uczynkiem. Zas cecha (cN) jest spetniona, poniewaz zaakceptowanie korzysci z napasci na
kogos, jest grzechem. Oczywiscie fakt, ze "napas¢" (w zrozumieniu nie sprowokowanego
"ataku") wykazuje zupetnie odwrotne cechy moralne niz "obrona" (ij. wykazuje ona cechy
grzechu, oraz nie wykazuje cech dobrego uczynku) wprowadza ogromne konsekwencje
moralne. Oznacza bowiem, ze "napa$¢ jest niemoralna”, podczas gdy "obrona jest moralna".
To z kolei oznacza, ze napadanie na kogos$ jest zabraniane przez wszechswiatowy intelekt,
podczas gdy bronienie sie przed kims, kto dokonat napasci, jest nakazywane przez ten
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intelekt. Oznacza to takze, ze napadanie na kogos, zawsze bedzie karane, za$ bronienie
siebie lub kogo$, zawsze bedzie nagradzane przez ten intelekt!

Podsumowujgc wszystko powyzsze, logiczna analiza cech obrony udowadnia, ze
obrona jest zdecydowanie "moralna" i nalezy do kategorii totaliztycznych dobrych uczynkéw.
Jednoczesnie tez logiczna analiza innych dziatah, ktére wprawdzie pozornie sg dosyc
podobne do obrony, jednak o ktérych nasze sumienie podpowiada, ze sg one "niemoralne" a
stad wcale nie nalezg do kategorii totaliztycznych dobrych uczynkow, takze jednoznacznie
udowadnia, ze obecny stopien zaawansowanie narzedzi totalizmu bardzo zdecydowanie
uniemozliwia juz wziecie za totaliztyczny dobry uczynek obrony czegos, co owym dobrym
uczynkiem wcale nie jest.

Prawdopodobnie jednym z kilku powodow, dla jakiego przez az tak dtugo obrona nie
byta przez ludzi wyraznie widziana jako dobry uczynek i jako podstawowy obowigzek moralny,
jest niewtasciwe zrozumienie karmatycznych nastepstw podjecia swojej obrony. Owo
niewtasciwe zrozumienie wynika zapewne ze sformutowania chrzescijanskiej tzw. Ztotej
Zasady (stwierdzajacej cos w rodzaju: "czyn innym to, co chcesz aby inni czynili tobie"), oraz
ze sformutowania chrzescijanskich odpowiednikéw dla Prawa Bumerangu (stwierdzajgcych np.
"co zasiejesz to i zbierzesz"). Owe chrzescijanskie sformutowania implikujg bowiem ze: jesli
kogo$ zabijesz, nawet jesli jest to dla obrony wiasnej, wéwczas zastugujesz na kare.
Tymczasem jesli przeanalizowac, co juz dotychczasowe ustalenia totalizmu stwierdzajg na ten
temat, woéwczas sie okazuje, ze karmatyczne nastepstwa np. zabicia naszego napastnika w
obronie wtasnej w sytuacji "ty albo ja", wcale nie oznaczajg, ze z niewinnego nagle
przeksztatcamy sie w kandydata do boskiego ukarania. W odniesieniu bowiem do takiej
najbardziej drastycznej sytuacji - kiedy to my "moralnie" zabijemy kogo$s w obronie wiasnej,
totalizm stwierdza az dwie rzeczy, mianowicie (1), ze jesli kiedy$ my znajdziemy sie w sytuac;ji
naszego napastnika, wowczas doswiadczeni mozemy zosta¢ przezyciem wszelkich uczuc,
jakich doswiadczy nasz napastnik podczas obecnej walki obronnej, oraz (2), ze zarbwno my
jak i nasz napastnik, oboje posiadamy juz w swojej karmie uczucia umierania bardzo podobne
do tych, jakich ma nam dostarczy¢é dana napas¢ (w przeciwnym wypadku wcale nie
zostalibysmy oboje postawieni przez prawa moralne w owej sytuacji i wcale nie dany by nam
zostat wybor, odnosnie ktéry z nas zginie w wyniku naszej obecnej sytuacji). Powyzsze zas
oznacza, ze jeSli faktycznie zabijemy kogos podczas wykonywania "moralnego” dobrego
uczynku obrony wiasnej, wowczas (1) aby zosta¢ zabitym, najpierw my sami w przysziosci
musimy na kogos napasc¢ (czyli to, czy zostaniemy kiedy$ zabitymi podczas napasci,
catkowicie zalezy od naszej woli, a $cilej od naszego wziecia udziatu w napadaniu na kogos),
oraz (2) poniewaz nosimy juz w sobie starg karme, jaka w pierwszym rzedzie doprowadzita do
faktu, ze wtasnie zostaliSmy napadnieci i postawieni w danej sytuacji, podjecie przez nas
obrony i zabicie w obronie wlasnej wcale nie wygeneruje w nas zupetnie nowej karmy, a
jedynie nieco zmodyfikuje oraz wyraznie opdzni, starg karme zostania zabitymi jakag i tak juz w
sobie nosimy. Wyrazajgc powyzsze innymi stowami, fakt ze podejmujemy obrone, z punktu
widzenia karmy wcale nie spowoduje, ze zostaniemy ukarani szybkim zrealizowaniem na nas
zupetnie nowej karmy - jakg wiasnie wygenerujemy swojg obrong. W rzeczywistosci
spowoduje to doktadng odwrotnos¢, mianowicie ze zostaniemy nagrodzeni poprzez (1)
dodatkowe opoznienie sie urzeczywistnienia starej karmy - ktérg i tak juz w sobie posiadamy,
oraz poprzez (2) korzystne dla nas zmodyfikowanie tej starej karmy poniewaz podjelismy
"moralng" obrone. Oczywiscie, uzyty tutaj przykiad zabicia w obronie wiasnej, byt najbardziej
drastycznym przyktadem karmatycznych konsekwencji podjecia obrony. Niemniej w kazdym
wypadku podejmowania jakiejkolwiek obrony, sytuacja staje sie podobna. Zawsze tez, jesli
zdotamy sie przed czyms wybroni¢ z sukcesem, nie bedziemy za to karmatycznie ukarani
przez prawa moralne, poniewaz faktycznie prawa moralne sg tak ustanowione, abysmy za
podjecie tej moralnej obrony zostali wynagrodzeni. Wszakze otrzymywanie nagrody za
wypetnianie wszystkiego co nakazywane jest prawami moralnymi, jest zagwarantowane
kanonem konsystencji opisywanym w podrozdziale JB7.4.
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Jak to jasno wynika z dotychczasowych dedukgji logicznych tego podrozdziatu, a takze
z tresci podrozdziatu JA5.1, wszechswiatowy intelekt celowo nadat obronie wszelkie cechy
szczegolnie "moralnego” wyjatkowego dobrego uczynku, aby jednoznacznie w ten sposéb
nam ujawnic, ze prawa moralne wyraznie wyrazajg sobg obowigzek podejmowania obrony,
kiedykolwiek sytuacja nam jg nakazuje. Poprzez nadanie obronie takich wifasnie cech,
wszech$wiatowy intelekt chce nam uswiadomi¢ wazny przekaz od siebie. Gdybysmy
sprébowali rozszyfrowac, co przekaz ten stwierdza, zapewne doszlibySmy do wniosku, ze
jego tres¢ w przyblizeniu brzmi nastepujgco: "Poprzez takie uformowanie praw
wszechswiata, aby kazdy akt obrony nie tylko posiadat wszelkie "moralne"” cechy
wyjatkowego dobrego uczynku, ale takze wypetnial kanon konsystenciji i reprezentowat
obowigzkowe prawo moralne, podkreslam koniecznos¢ podejmowania obrony, chociaz
nie jest ona wcale nastawiona na powiekszanie energii moralnej. Daje tez do
zrozumienia, ze obrona jest ogromnie istotha dla kazdego i ze nikomu nie wolno
uchyla¢ sie od obowiazku jej podejmowania, kiedy znajdzie sie w sytuaciji, ze jest ona
konieczna. Jednoczesnie zas wyraznie uprzywilejowujac stwierdzeniami praw
moralnych obrone a nie napas¢, jasno daje do zrozumienia, ze moralnie poprawne i
wynagradzane prawami moralnymi jest jedynie podejmowanie obrony, natomiast
dokonywanie napasci jest moralnie niepoprawne i surowo karane prawami moralnymi."

Szczegolne uprzywilejowanie obrony dosy¢ jednoznacznie wykazuje, ze wszyscy Ci co
prowadzg moralne zycie, majg nie tylko pozwolenie wszechswiatowego intelektu, aby
podejmowali obrone kiedykolwiek sytuacja im jg nakazuje, ale takze wykazuje, ze
podejmowanie obrony jest podstawowym obowigzkiem moralnym kazdego prowadzgcego
moralne zycie. Faktycznie to jest ona najwazniejszym krokiem w kierunku prowadzenia
moralnego zycia, bowiem umozliwia ona wytrwanie przy swojej moralnosci i nie poddawanie
sie naciskowi niemoralnych agresoréw. Dlatego totalizci otrzymujg nieprzerzucalne na innych
obligacje, aby dopetniali tego obowigzku w kazdym przypadku kiedy okaze sie on konieczny.
To wypetnianie moralnego obowigzku obrony nakfada na totaliztow i na innych moralnych
ludzi caty szereg szczegdlnych wymogow. Ich przyktadem jest wymdg gotowosci do podjecia
obrony, kiedykolwiek zaistnieje sytuacja napasci. A wiec obowigzek, aby ludzie moralni nie
zadowalali sie swoim moralnym zyciem i nie popadali w uspienie, a przygotowywali sie do
obrony nawet w czasach pokojowych, aby studiowali wiedze obronng, any udoskonalali
narzedzia swojej obrony, aby Sledzili poczynania swoich potencjalnych agresoréw i byl
Swiadomi kiedy atak nadchodzi, itp.

Powyzszy podrozdziat uswiadamia takze, ze wszystkie rodzaje obrony sg zgodne z
prawami moralnymi i stad, ze powinny one by¢ podejmowane zdecydowanie. | tak totaliZci
majg nieprzerzucalny na innych obowigzek, aby bronili sie sami, kiedykolwiek tylko zostang
napadnieci. Majgq tez obowigzek, aby stawali w obronie wszelkich innych ludzi w zasiegu ich
widzenia, ktérzy wyraznie zostali napadnieci w sposob nie sprowokowany - jednak ktorzy nie
sq w stanie sami sie wybroni¢. Totalizci i ludzie zyjacy moralnie majg tez obowigzek aby
zdecydowanie, chociaz zgodnie z prawami moralnymi, broni¢ przed agresjq intelekty zbiorowe,
jakich sg czionkami. Przykfadowo, jesli sg cztonkami jakiegos przedsiebiorstwa, ruchu
spotecznego, kraju, czy cywilizacji, zas intelekt zbiorowy do ktérego nalezg bez wiasnej
prowokacji zostaje napadniety przez jakis odmienny intelekt, wowczas totalizci ci majg
obowigzek aktywnego wigczenia sie do obrony owego intelektu zbiorowego jakiego sg
cztonkami. Majg takze obowigzek aby metodami zgodnymi z prawami moralnymi bronic siebie,
innych, oraz intelekty zbiorowe do jakich nalezg, przed przeciwnosciami losu, czyli aby
pomaga¢ w czasach kilopotow sobie i innym (tematowi totaliztycznego pomagania
zadedykowany jest podrozdziat JC11.3). Kiedykolwiek wiec w naszym zyciu zetkniemy sie z
dowodami, ze zaistniata czyjakolwiek niesprowokowana agresja i, ze ktos agresjg tq moze
zosta¢ poszkodowany, pamietajmy, ze wszechswiatowy intelekt i prawa moralne wyraznie
nam nakazuja, ze mamy obowigzek aktywnego wigczenia sie do obrony, oraz ze wynagrodza
nam podjecie tego obowigzku.
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Jak to dosyC¢ jasno wynika z kanonu konsystencji, kiedykolwiek kto$ podejmuje
"moralne" dziatania, czyli te ktére sg zgodne z prawami moralnymi i z nakazami
wszechswiatowego intelektu, oraz wkfada w te dziatania wymagang ilos¢ wysitku i motywaciji,
zawsze za to otrzymuje odpowiednig nagrode moralng. Nie ulega wiec najmniejszej
watpliwosci, ze takze za podejmowanie nakazywanej przez wszechswiatowy intelekt obrony,
bronigcy sie zawsze otrzymaja odpowiednie nagrody - jesli tylko w swojg obrone wiozg
wymagang ilos¢ wysitku i motywacji. Co ciekawsze, kanon konsystencji ujawnia, ze
najrézniejsze nagrody beda im serwowane, nawet jesli w celu owej obrony bedg zmuszeni
uciekac sie do zabijania - co zresztg czesciowo juz wykazatem przy okazji omawiania karmy
za zabijanie w sytuacji obrony. Oczywiscie, tam gdzie przystugujg jakieS nagrody, zawsze
dobrze jest wiedzieC, jakiego sg one rodzaju. Niestety, jak narazie, totalizm nie zdofat
zidentyfikowac wszystkich nagrdd, jakimi prawa moralne obdzielajg tych, co podjeli efektywng
obrone. Wykrycie i petne opisanie ich wszystkich, wymaga bowiem podjecia dtugotrwatych
badan. Jednak juz obecnie totalizm zdotat emiprycznie ustali¢, ze za obrone przyznawanych
jest rownoczesnie wiele nagréd moralnych, oraz Zze bronigcy sie zawsze zostajg nimi
obdzielani. Oméwmy teraz owe juz zidentyfikowane empirycznie przyktady nagrod moralnych
za prowadzenie obrony.

A. Nagrody karmatyczne. Juz obecnie emiprycznie udato sie ustalic, ze
korzystniejsza kombinacja uczu¢ i motywacji pojawiajgcych sie podczas obrony powoduje, ze
za to samo nieprzyjemne w nastepstwach dziatanie, jednak raz wywotane dla obrony, innym
zas razem dla napasci, karma jaka generujemy jest wyraznie przyjemniejsza dla obrony. Na
dodatek karma generowana podczas obrony naktada sie na starg karme (co praktycznie jest
rownoznaczne z jej zmniejszaniem sie tylko do matego utamka jej faktycznej wielkosci),
podczas gdy karma generowana podczas napasci formowana jest w zupetnie nowe algorytmy
karmatyczne (co przy istnieniu u napadajgcego starej karmy, praktycznie jest rownoznaczne z
jej podwojeniem sie).

B. Promocja duchowa na wyzszy poziom. Nagrody moralne za obrone, bardzo
wyraznie daje sie empirycznie zaobserwowa¢ w sferze promocji duchowej. Jak wiadomo,
znaczna proporcja zdarzenh jakie nas w zyciu dotykajg, wcale nie wynika z naszej karmy, a z
edukacji duchowej jakg w swoim zyciu przechodzimy. Okazuje sie, ze te z owych
edukacyjnych zdarzen, jakie majg charakter napasci na nas, ustajg natychmiast po tym, kiedy
w danym rodzaju sytuacji podjelismy skuteczng obrone. Jesli zas obrony owej nie podejmiemy,
albo podejmiemy - jednak nie doprowadzimy do sukcesu, wowczas sytuacja ta jest na nas
powtarzana ponownie - i to z jeszcze wiekszg sitg. To zas oznacza, ze postawienie skutecznej
obrony przed napascig, jest jednym z podstawowych kryteridw, jakie decydujg o naszym
duchowym awansie na wyzszy poziom.

C. Korzystniejsze zycie uczuciowe. Wiadomo takze, ze liczne nagrody dla
bronigcych sie w stusznej sprawie, czekajg w sferze uczuciowej. Przyktadowo mechanizm
dziatania uczu¢ opisywany w podrozdziatach 15.5 i JA7.1, jest tak zbudowany, ze pozwala on
aby motywacje towarzyszgce prowadzeniu obrony korzystnie modyfikowaty tzw. potencjat
pouczuciowy. Modyfikowanie to za$ powoduje, ze w nastepstwie kazdego uczucia
wygenerowanego podczas obrony, formowane jest umystowe antyuczucie, ktore zawsze jest
przyjemne i zawsze przysparza nam energii moralnej. Stad jedng z bardzo wyraznych nagréd,
jakie otrzymujg ci co podejmujg totaliztyczng obrone, jest wzbogacenie i uprzyjemnienie ich
Zycia uczuciowego.

D. Dyskretna pomoc wszechswiatowego intelektu. Niezaleznie od nagréd
opisanych powyzej, dosy¢ dobrze poznana jest jeszcze jedna. Jest nig znany wszystkim juz
od dawna fakt, ze wszychswiatowy intelekt (Bog) dyskretnie chociaz tylko warunkowo
dopomaga tym, co sie bronig. Faktycznie tez, jak to podkreslano w podrozdziale JC7, podjecie
aktywnej i zdecydowanej obrony przed jakas forma dotykajgcego nas zta, jest jednym z dwoch
podstawowych warunkdéw, jakie musza byC spetnione zanim wszechswiatowy intelekt
podejmie swojg dyskretng interwencje i zacznie nas ostaniaé przed efektami danego zta (tym
drugim podstawowym warunkiem jest, ze na zto to nie mozemy sobie zastugiwa¢ swoimi
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uprzednimi dziataniami). Nawet bowiem jesli na dane zlo sobie nie zastugujemy, jednak
poprzez zrezygnowanie z obrony biernie akceptujemy jego nadejscie, wdwczas
wszechswiatowy intelekt widzac nasz brak wysitkdw obronnych i wyrazong przez ten brak
naszg bierng akceptacje zta, nie interweniuje i nie powstrzymuje nadejscia tego zta. Owa
uwarunkowana naszg obrong ponoc wszechswiatowego intelektu, nie tylko ze wyrazona jest
znanym przystowiem "chronionego Pan Boég chroni", ale takze i niezliczonymi empirycznymi
obserwacjami. Przykfadowo, jeSli przychodzi zmaga¢ sie dwojgu ludzi o podobnej sile i
podobnych umiejetnosciach, jesli tylko nie istniejg jakieS wazne powody karmatyczne,
zmaganie to zawsze zwycieza ten co sie broni, a nie ten co dokonuje agresji. Ta dyskretna
pomoc wszechswiatowego intelektu, udzielana tym co sie bronig, jest takze powodem dobrze
znanego zjawiska, ze jesli jakiS poszkodowany intelekt zbiorowy (np. nardéd) podejmuje
zdecydowang walke obronng przeciwko niemoralnemu agresorowi, wéwczas bez wzgledu na
to jak przewazajace nie bylyby sity tego agresora, éw bronigcy sie intelekt z czasem zawsze
wygrywa w swej walce obronnej. To wiasnie z powodu owej dyskretnej pomocy
wszechswiatowego intelektu, na przekér ze totalizm broni sie przed przygniatajgca potega
szatanskich pasozytéw, oraz na przekor ze zdawatoby sie bez przerwy w obronie tej totalizm i
totalizci dostajg w skore, ciagle faktycznie totalizm nabiera coraz wiekszej mocy, zas cate
ogromne imperium szatanskich pasozytow nie jest w stanie powstrzymac jego nadejscia na
Ziemie i pochodu.

Konkludujgc ten podrozdziat, kiedykolwiek zostaniesz napadniety, albo wypatrzysz
czyjas napas¢, sprawdz czy zamierzana przez ciebie reakcja obronna wypetniata bedzie
definicje "moralnego" dobrego uczynku totaliztycznej obrony, zas jesli tak, wéwczas wtgcz sie
aktywnie do obrony i bron az do upadfego. Podjecia bowiem efektywnej obrony wyraznie
nakazuje ci wszechswiatowy intelekt, zas za wypetnianie jego nakazéw zawsze oczekujg
moralne nagrody.

JC11.1.1. Grzechy agresiji jako zaczatki lawin zta

Prawa dziatajgce we wszechswiecie powodujg, ze wszelkie procesy lub zjawiska,
wyzwalane sg przez jakie$ pojedyncze zdarzenie o przetomowym znaczeniu. Jak sie okazuje,
w zjawiskach moralnych bardzo czesto owym pierwotnym zdarzeniem o przetomowym
znaczeniu, ktore inicjuje potem caty szereg pochodych zjawisk i proceséw moralnych, jest
"agresja". Dlatego totalizm stara sie studiowacC agresje i wszystko co z nig zwigzane
(wigczajac w to obrone przed agresja).

Przez "agresje" nalezy rozumie¢ doktadne przeciwienstwo obrony. Nalezy jg przy tym
wyraznie odrozniaC od ataku. Atak jest bowiem jedynie przejmowaniem inicjatywy w walce,
stad moze on stanowi¢ jedng z form czyjej$ obrony. Atak jest przeciwienstwem "ostaniania
sie" i moze mie¢ miejsce zarobwno podczas obrony jak i podczas agresji. Tymczasem
"agresja" jest przeciwienstwem dowolnej formy obrony. Poniewaz obrona jest "moralna” i
reprezentuje sobg totaliztyczny dobry uczynek jakiego zrealizowanie wynagradzane jest przez
prawa moralne, "agresja" jest "niemoralna" i reprezentuje ona powazny grzech. Fakt, ze
agresja jest powaznym grzechem, zostat juz formalnie dowiedziony w podrozdziale JC11.1.
Poniewaz przynalezy ona do kategorii "niemoralnych" grzechow, popetnienie agresji jest
zawsze surowo karane przez prawa moralne.

Na obecnym etapie badan, opracowana zostata nastepujgca definicja grzechu agresiji
(definicja ta nie jest jednak jeszcze doskonata i wymaga dalszych badan sprawdzajgcych i
dopracowan): "agresja jest to kazde aktywne wszczynanie niemoralnego dziatania o
charakterze grzechu nastawionego na zaszkodzenie komus innemu, ktore wykazuje
obecnos¢ wszelkich fundamentalnych cech totaliztycznego grzechu, takich jak (a) NIE
podjecie agresji umozliwiatoby stronie przeciwnej zrealizowanie lub dokonczenie jakiegos
totaliztycznego dobrego uczynku, (b) podjecie agresji stuzy powstrzymaniu strony przeciwnej
przed dokonaniem lub dokonczeniem jakiego$ totaliztycznego dobrego uczynku, (c) agresja
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nigdy nie jest sprowokowana uprzednim niemoralnym dziataniem strony przeciwnej ({j.
odpowiedzialno$¢ za doprowadzenie do sytuacji, w ktoérej agresja nastepuje zawsze ponosi
wiec ta sama strona jaka dokonuje aktu agresji), (d) w sukcesie owej agresji faktycznie
zainteresowany jest jedynie agresor, aczkolwiek poprzez najrézniejsze manipulacje agresor
ten czasami potrafi przekonac inne zalezne od niego intelekty aby wziety udziat w owej agres;ji
dla korzysci materialnych."

Przyktadami niekiedy bardzo subtelnych form agresji, moga by¢ przypadki
pojawiajacych sie podczas pisania tej monografii coraz czestrzych aktdw agresji przeciwko
totalizmowi. Kilka z owych aktow opisanych jest w podrozdziale A4.

Agresywnos¢ jest jednym z naturalnych mechanizméw, jaki pojawia sie podczas
wpadania w chorobe moralng, kiéra w podrozdziale JD1.1 nazywana jest pasozytnictwem.
Natomiast dokonywanie agresji jest objawem zewnetrznego zamanifestowania sie owej
agresywnosci. Jak to wyjasniono w podrozdziale JD11, we wszechswiecie pasozytnictwo
wypetnia funkcje "kija" z przystowiowej metody "marchewki i kija" uzywanej przez
wszechswiatowy intelekt do mobilizowania, motywowania i pobudzania letargicznych inteletow.
Podobnie tez, w absolutnym zrozumieniu agresywnos¢ i agresja jest mechanizmem jaki
wyzwala uderzenia owego "kija". Powodow dla jakich agresywnos¢ i agresja zostata
"wbudowana" w pasozytnictwo jest az kilka. Zasadnicze z nich sprowadzajg sie do zmuszania
"moralnych" intelektéw do podejmowania obrony, do wymownego ilustrowania roznic w
zachowaniach niemoralnych i zachowaniach moralnych, oraz do zmuszania ludzi do analiz
moralnych Swiata jaki ich otacza, a tym samym do podnoszenia swojej wiedzy na temat
moralnosci.

Do "niemoralnej" kategorii agresji nalezy wiele dziatan, jakie czasami nawet nie sg
widziane przez ludzi jako agresja. Przyktadowo agresjg jest wiele form plotkowania,
krytykanctwa, sceptycyzmu, dziatan politycznych, posunie¢ ekonomicznych, itp. Oczywiscie
takze spora czesc¢ dzisiejszych przestepstw wypetnia defincje agresiji.

Agresja zawsze jest jedynie poczatkiem, a nie tylko ostatnim stadium, w catym
tancuchu "niemoralnych" dziatan jakie po niej nastepuja. Agresor zawsze posuwa sie do
realizowania "lawiny" owych niemoralnych dziatan bez wzgledu na to czy jego agresja
zakonczy sie sukcesem czy tez porazka. Wynikajg one bowiem z jego niemoralnej filozofii, a
nie z postawy strony przeciwnej wobec jego agresji. Dlatego nie ma co liczy¢, Zze poprzez
unikanie obrony przed agresja, ktos doswiadczy mniej przesladowan. Jedyne wyjscie jakie
napadniety posiada w przypadku agresji, to sie efektywnie przed nig bronic.

JC11.2. Unikaj dziataniowego grzechu poswiecenia, ktoremu nie towarzysza silne
"moralne" uczucia

Z petnej listy totaliztycznych grzechdéw dziataniowych opisywanych w podrozdziale
JAS5.2, najwiecej kontrowersji budzi (czysto dziatanioweffizyczne) poswiecenie. Zapewne
spowodowane jest to faktem, ze chrzescijanstwo zalicza "poswiecenie" do dobrych uczynkéw,
a nie do grzechéw. Dlatego, dla lepszego zrozumienia zasad totalizmu, najlepiej jesli
doktadnie wyjasnie w tym podrozdziale totaliztyczne zrozumienie dziataniowego poswiecenia.
Przyktadowo wyjasnie, dlaczego czysto dziataniowe poswiecenie, kidremu nie towarzyszy
zeden emocjonalny dobry uczynek, faktycznie musi by¢ kwalifikowane do totaliztycznych
grzechow, a nie do totaliztycznych dobrych uczynkow. Wyjasnie tez, dlaczego totalizci powinni
unikaé popetniania rutynowego "poswiecenia", ktéremu nie towarzyszy jednoczesnie jakis
znaczacy uczuciowy dobry uczynek, jaki kompensowatby jego nastepstwa i uzasadniatby jego
popetnianie.

Czysto dziataniowy totaliztyczny grzech poswiecenia, jaki omawiany jest w tym
podrozdziale, nalezy wyraznie odréznia¢ np. od uczuciowego poswiecenia, do jakiego nie
odnoszg sie niniejsze rozwazania. Dziataniowe poswiecenie polega na ochotniczym
wykonaniu dziatah za kogo$ innego, kto jest catkowicie zdolny do osobistego wykonania
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owych dziatan i kto nie wynagrodzi nam owej pracy. Natomiast uczuciowe poswiecenie jest to
ochotnicze przyjecie na siebie nieprzyjemnych uczué¢ za kogos, kto bez naszego poswiecenia
musiatby uczucia te doswiadczyC, kto jednak nie ma pojecia ze dla niego uczucia te
przezywamy. Przyktadami typowego poswiecenia dziataniowego mogg by¢é matki, ktére
zaharowujg sie na SmierC, aby ugotowaC cos smaczego dla swoich dorostych synalkow,
podczas gdy owi synalkowie bezmy$inie ogladajg sobie telewizje. Natomiast przykiadem
poswiecenia uczuciowego jest np. syn, ktory doswiadczajac kiopotdw finansowych lub
problemow w pracy, nie dzieli sie nimi z rodzicami z ktérymi mieszka, jednak co do ktorych wie,
ze nie sg w stanie mu pomdéc, poniewaz nie chce ich martwic.

Totalizm wskazuje az kilka powoddw, dla ktérych czysto dziataniowe poswiecenie jest
grzechem i powinno sie unika¢ jego popetniania. Najwazniejszym z nich jest, ze zgodnie z
jego totaliztyczng definicja poswiecenie stanowi tylko odwrécenie eksploatacji. Pod
wzgledem spotecznym jest wiec ono tak samo naganne jak owa eksploatacja. Wszakze
gdziekolwiek nakfoni sie kogo$, aby sie poswiecit, jednoczesnie powoduje sie, ze ktos inny
musi dokonac aktu eksploatacji na owym poswiecajacym sie. Za$ z totaliztycznych definicji,
eksploatacja jest juz bardzo powaznym grzechem. Stad réwniez poswiecenie, jakie inspiruje
eksploatacje musi by¢ szkodliwe, tyle tylko, ze pod wzgledem etycznym poswiecenie jest
mniej nagannym niz eksploatacja. Drugim waznym powodem, dla ktérego totalizm nakazuje
unikaC dziataniowego poswiecania sie jest problem nawyku. Wszakze osoby, ktdére majg
tendencje do poswiecen (np. niektére matki) z czasem czynig z nich rodzaj nawyku, ktéry z
odbierajgcej strony réwniez potem przeksztatca sie w nawyk. Wszakze zgodnie ze znanym
angielskim przystowiem stwierdzajgcym "favour repeated becomes a habit", kazda "przystuga
powtarzana przeksztatca sie w nawyk". W rezultacie ci, ktorzy stojg po odbierajgcej stronie
czyichs poswiecen (czyli ci, ktorzy eksploatujg poswiecajace sie osoby) z czasem uczg sie
zagtuszania wtasnego sumienia i nabierajg gtebokiego przekonania, ze wszyscy dookota nich
powinni sie dla nich nieustannie poswiecaé. To zas jest duzym skokiem w odchtanie
pasozytnictwa (jak wyjasniono w podrozdziale JD4.2), z ktorych osoby takie zwykle nie
potrafig sie juz pdzniej same wydostaé - patrz tez rozdziat JD. Jednym z konhcowych
rezultatdw poswiecenia jest wiec, ze aktywnie spycha ono odbiorce poswiecen, z drogi
postepowania moralnego, bezposrednio w objecia pasozytnictwa.

Oczywiscie, poprzez rekomendacje unikania dziataniowego poswiecenia, totalizm
wcale nie twierdzi, ze nie powinno sie w ogdle poswiecac, a jedynie twierdzi, ze nie powinno
sie poswiecac jesli danemu dziataniowemu poswieceniu nie towarzyszy rownoczesnie jakis
znaczacy dobry uczynek popetniany na poziomie uczuciowym - co zostanie lepiej wyjasniono
w nastepnym paragrafie. (Wszakze nawet w przypadku pisania niniejszej monografii, powstata
ona w wyniku dziataniowego poswiecenia, tyle tylko, ze towarzyszyt mu silny dobry uczynek
uczuciowy typu postep.) Poprzez ujawnienie ze poswiecenie zakwalifikowuje sie do kategorii
"niemoralnych" grzech, totalizm réwniez wcale nie twierdzi, ze nie powinno sie pomagac
innym ludziom, a jedynie twierdzi, ze "pomaganie" za posrednictwem poswiecenia wcale nie
jest pomoca, a jedynie "licencjg na uprawianie eksploatacji przez przeciwng strone". Z tego
powodu totalizm zaleca, aby innym pomagacé raczej za posrednictwem dobrych uczynkow
inspiracji i postepu opisanych w podrozdziale JA5.1. W efektach koncowych sg one wszakze
dosy¢ podobne do poswiecenia, jednak nie powodujg one utraty energii moralnej przez
wykonujgcego, a takze zasadniczo rdznig sie od poswiecenia pod wzgledem motywacii,
podejscia, zorganizowania ich scenariusza oraz samego sposobu ich zrealizowania.

Dylemat moralnego zakwalifikowania poswiecenia, zwraca naszg uwage takze na inng
sprawe, mianowicie na fakt rownoczesnego dziatania ludzi az na dwoch poziomach: (1)
dziataniowym i (2) uczuciowym. Jak to opisane zostato w podrozdziale JA7.2, dziataniowym
grzechom totaliztycznym (tj. niemoralnym dziataniom) zwykle towarzyszg silne uczucia.
Uczucia te, zaleznie od swego charakteru, mogg stanowi¢ albo uczuciowe dobre uczynki, albo
tez uczuciowe grzechy. Jesli wiec popetniany jest dziataniowy grzech, jednak towarzyszace
mu uczucie reprezentuje sobg znaczacy uczuciowy dobry uczynek, wowczas ow dobry
uczynek kompensuje efekty grzechu. Czesto taka wtasnie sytuacja ma miejsce w przypadku
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dziataniowego grzechu poswiecenia. Jesli poswiecenie to skojarzone zostanie ze znaczacym
uczuciowym dobrym uczynkiem, w sumie ciggle moze stanowic¢ dobry uczynek - a wiec dawac
"moralny" efekt koncowy. (Taka wtasnie sytuacja ma miejsce z badaniami nad totalizmem
oraz z napisaniem niniejszej monografii.) Zanim jednak podejmiemy decyzje, aby mimo
wszystko realizowa¢ dane poswiecenie, poniewaz faktycznie towarzyszyt mu bedzie jakis
znaczacy dobry uczynek uczuciowy, uprzednio powinniSmy przeanalizowac¢ sytuacje i
sprawdzi¢, czy faktycznie warunek rownoczesnego generowania dobrego uczynku
uczuciowego zostaje spetniony. Zwykle bowiem tylko poswiecenia, jakie dokonywane sg na
rzecz duzych intelektow zbiorowych (ojczyzny, narodu, cywilizacji) oraz jakie stuzg jakiejs
bardzo wzniostej i moralnie poprawnej sprawie (walce o wyzwolenie, wyeliminowania
niesprawiedliwosci, poprawy sytuacji dla duzej liczby ludzi, itp.), spetniaja ten warunek.
Natomiast dziataniowe poswiecenia realizowane na rzecz pojedynczych osoéb, z reguly sg
czystymi grzechami i na dodatek zachecajg swych odbiorcow do nawyku eksploatowania
innych.

JC11.3. Totaliztyczna pomoc

Wprowadzenie do totalizmu pojecia energii moralnej rzuca takze nowe swiatto na to, co
zwykle nazywalismy z uzyciem zwrotu "pomoc". Ot6z zgodnie z totalizmem nie wszystko jest
pomoca, co za nig przyjeto sie uwazaé w potocznym tego stowa znaczeniu. Przyktadowo, jesl
rozpatrzy sie dwdch rolnikéw, z ktoérych jeden gospodarzy sie poprawnie, drugi zas nic nie
zasiewa, wtedy zgodnie z totalizmem pomocag wcale nie bedzie jesli dobry gospodarz odda
czesc¢ swoich plonéw ztemu gospodarzowi (bedzie to jedynie potgczeniem poswiecenia z
eksploatacjg - czyli wampiryzmem). Podobnie, jesli wibczega i nierdb poprosi solidnie
zarobkujacego o pienigdze, rowniez nie bedzie pomocg oddanie mu czesci zarobkéw. W taki
sam sposob, jesli nasza cywilizacja zasmieci swojg planete, zatruje naturalne Srodowisko i
zuzyje nasze zasoby naturalne, wcale nie bytoby totaliztyczng pomoca, gdyby jakas bardziej
od nas zaawansowana cywilizacja przyleciata na Ziemie i dokonata wyczyszczenia naszych
brudéw - tak jak niektérzy naiwni sobie to wyobrazajg. Totalizm uécisla i ujednoznacznia wiec
pojecie pomocy i stwierdza, ze w jego zrozumieniu "totaliztyczng pomoc definiowaé nalezy
jako wszelkie dzialanie wykonane z jednoznaczng intencja pomagania, ktore w
koncowym efekcie zwieksza zaséb energii moralnej u odbiorcy, a jednoczesnie
odnotowywalnie nie zmniejsza go u tego, kto jej udzielit." Sumaryczne nastepstwa
totaliztycznej pomocy w catosci muszg wiec wypetni¢ definicje jednego z mozliwych dobrych
uczynkow, tj. postepu, inspiracji, samoudoskonalenia, lub obrony. Nacisk w powyzszej definicji
jest na stowa "odnotowywalnie nie zmniejsza", ktdre starajgq sie przekazac, ze kazde
wykonywane przez kogos dziatanie, nawet jesli powoduje ono zwiekszenie energii moralnej u
jego realizatora, zawsze powoduje tez rownoczesnie i jakis ubytek innej formy jego energii.
Stad lezy to w gestii danego pomagajacego, dokonanie osgdzenia czy udzielenie danej
pomocy zmniejszy aktualnie wymagang z form jego energii o akceptowalng przez niego
wartosé.

Aby wyjasni¢ to na przyktadzie, zatézmy, ze kupujemy bilet i widzimy, iz w sgsiedniej
kasie zrozpaczona staruszka nie wie, co pocza¢, bo podczas zakupow w miescie przeliczyta
sie w wydatkach i brakuje jej 5-ciu ztotych na bilet powrotny do domu. Jesli jestesmy np.
dobrze zarabiajacg osobg i w portfelu wtasnie mamy 1000 ziotych, wéwczas wptacenie
kasjerowi owych brakujgcych staruszce 5-ciu ztotych nie wprowadzi dla nas odnotowywalnego
ubytku naszego poziomu energii moralnej. Natomiast jesli wptacenia za nig dokonamy z
motywacjg pomagania, a jednoczesnie zaraz po upewnieniu sie, ze staruszka otrzymata bilet
znikniemy w tlumie, aby swojg pomoc utrzymac jako anonimowg i bezosobowa, wowczas
zgodnie z wzorem (1JD1.6.1) przybedzie nam znacznie wiecej energii moralnej niz odbierato
jej nam wydanie owych 5 ztotych. Jesli jednak jesteSmy np. Zotnierzem, ktéremu w portfelu po
zakupie wtasnego biletu pozostato tylko 5 ztotych, ktére na dodatek potrzebujemy na tramwaje
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po przybyciu do wlasnej miejscowosci, wéwczas udzielenie owej pomocy spowodowatoby
odnotowywalny ubytek naszej energii moralnej. Oczywiscie, jesli po uwaznej obserwacji
sytuacji stwierdzimy, ze nikt staruszce nie pomaogt, wcale to nie oznacza, ze nie powinnismy
rozwazy¢ raczej przejscia ze stacji do domu na piechote, niz pozostawienia jej w biedzie
(wszakze nasze zoftnierskie nogi majg duzo chodzeniowej energii moralne;j).

Nalezy jednak odnotowaé, ze w Swietle przytoczonej powyzej definicji totaliztycznej
pomocy, wcale nie jest nig jakiekolwiek dziatanie, jakie w korncowym efekcie prowadzi ktéras
ze stron do popetniania jednego z totaliztycznych grzechéw. Przyktadowo, nie bytoby
totaliztyczng pomoca, a jedynie poswieceniem, nocne harowanie matki, aby zarobic¢ 5 ztotych,
ktére da ona potem niepracujagcemu synalkowi na bilet do dyskoteki, do ktdrej w celach
prestizowych chce on péjS¢ w celu zaimponowania swoim kolezkom. Zgodnie bowiem z
prawami rzgdzacymi poziomem energii moralnej, nawet jesli w perpektywie krétkoterminowej,
popetnienie takiego totaliztycznego grzechu pozornie bedzie wygladato, jako wyciggniecie
kogo$ z kilopotow, w dziataniu dilugoterminowym grzech ten kiedy$ uderzy tego, komu
oryginalnie chcielismy dopomodc. Stad dodatkowo pogtebi on tylko problemy pozycji, w jakg
kto$ ten sie wprowadzit. Jesli wiec naprawde komus$ chcemy pomdc, wtedy nie dokonujmy za
niego tego, do dokonania czego on jest réwnie zdolny, a tak go dyskretnie zainspirujmy,
poinformujmy, pokierujmy, zachecmy i wciggnijmy, aby byt w stanie dokona¢ tego samemu i
aby sie nawet nie zorientowat, ze mu pomagamy. Koreanczycy majg dla tego doskonate
przystowie, jakiego sens mozna wyrazi¢ nastepujacymi stowami: "Jesli komus$ dasz rybe,
wyzywisz go na caty dzien, jesli jednak nauczysz kogos jak fapac ryby, wyzywisz go na cate
zycie." (W jezyku koreanskim zapisanym angielskimi trzcionkami owo przystowie brzmi:
"Mulgogileul jugiboda, O dokkae mulgogi eul jabeuniji galeu chi si 0" - co dostownie ttumaczy
sie "raczej ucz swego syna jak tapaé ryby zamiast dawa¢ mu ryby", czego jednak sens jest
powszechnie rozumiany tak jak zostat on wyrazony powyze;.)

Z wszelkim udzielaniem pomocy wigze sie problem jej odbioru opisany w podrozdziale
JF8. Mdwigc Scislej, pomoc zawsze wprowadza grozbe i potencjat negatywnych nastepstw
dla pomagajacego. Te mogg by¢ spowodowane btedng interpretacja pomocy przez osobe
otrzymujgcg owg pomoc - patrz znaczenie drugiego cztonu réwnania (2JF). Wszakze zgodnie
z totalizmem, znaczna proporcja ludzi, ktdrzy potrzebujg i domagajg sie pomocy, z reguty w
sytuacje jej niezbednosci wprowadzita sie sama poprzez zaniedbanie obowigzku
powiekszania swego poziomu energii moralnej. Z kolei ci, co zaniedbujg powiekszania swojej
energii moralnej, muszg wyznawac pasozytniczg filozofig, jaka do wszystkiego nastawia ich w
niewtasciwy sposob. Jesli wiec komus$ takiemu, kto wyznaje zasady pasozytnictwa i kto
posiada bardzo niski poziom energii moralnej, pomoze sie otwarcie, wowczas jest wysoka
szansa, ze ktos ten Zle zinterpretuje naszg pomoc, a w ten sposéb swojg niewtasciwg
motywacjg i uczuciami nada wartos¢ ujemng drugiemu czitonowi z réwnania (2JF). W
rezultacie, pomaganie takiemu komus, moze spowodowa¢ u pomagajacego spadek, a nie
powiekszanie, poziomu energii moralnej. Totalizm rekomenduje wiec, aby w normalnych
przypadkach, gdzie tylko to mozliwe, osobom potrzebujagcym udzielana byta bezosobowa i
anonimowa pomoc. Wszakze pomoc udzielana anonimowo, z catg pewnoscig przysporzy
pomagajacemu energii moralnej. Natomiast pomoc udzielona otwarcie, w przypadku
niewtasciwego przyjecia (np. wzbudzenia u jej odbiorcy uczucia zazdrosci, ztosci, przekory czy
motywacji zaszkodzenia), moze nawet spowodowac spadek energii moralnej u pomagajacego.

Oczywiscie, istniejg liczne wyjatki, do ktorych rekomendacja ta sie nie odnosi.
Wiadomo przyktadowo, Zze osoby niewinne, takie jak np. dzieci czy osoby uposledzone
umystowo, niemal nigdy Zle nie interpretujg otrzymanej pomocy i zawsze sg za nig zwyczajnie
wdzieczne. Matym dzieciom mozna wiec udzielaé osobistej pomocy bez obawy zostania Zle
zrozumianym (niestety, nie jest to juz wazne dla nastolatkéw). Podobnie jest z osobami, jakie
nas kochajg - bez wzgledu na to, jak wypaczona bytaby ich codzienna filozofia, jesli udzielimy
im jakiej$ pomocy, ich mito$¢ uniemozliwi im wypaczenie jej odbioru. Stad rodzicom, dzieciom,
rodzenstwu oraz wszystkim tym, ktorzy przywigzani sg do nas uczuciem jakiejkolwiek
bezwarunkowej mitosci (wigczajac w to wszelkie jej pozaseksualne odmiany, takie jak gteboka
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przyjazn, szacunek, poczucie solidarnosci lub braterstwa, itp.), zgodnie z totalizmem pomocy
udziela¢ mozemy osobowo i imiennie bez zadnych obaw o zostanie negatywnie odebranym.
Ponadto we wszystkich krytycznych sytuacjach, np. bezposredniego zagrozenia zycia, ciezkiej
choroby, kataklizmu, wypadku, itp., wszelka pomoc odbierana jest bezinterpretacyjnie,
wytgcznie jako pomoc - stad mozna jej bez obaw udziela¢ nawet najbardziej ztosliwym,
zawistnym czy zltym, bowiem bez wzgledu na to, jak wypaczona nie byfaby filozofia
odbierajgcego. W takich krytycznych sytuacjach kazdy zinterpretuje pomoc wytacznie jako
pomoc, wysytajac do nas telepatyczny sygnat powiekszajacy nasz zasob energii moralnej o
jego kredyt wdziecznosci.

Pomocy powinno sie tez udzieli¢, kiedy ktos nas o nig poprosi. W dawnych czasach,
gdy w takim wypadku proszgcy o pomoc pytat potem "ile sie nalezy" udzielajaca jg osoba
zwykle odpowiadata "co taska". W owych czasach oznaczato to "ja ci pomagam z dobrego
serca, a nie dla otrzymania zapfaty; jesli jednak poczujesz sie lepiej, kiedy mi zaptacisz i w ten
sposéb wyréwnasz nasze rachunki, wéwczas daj mi sume, jakg ty uwazasz za stosowng".
Zwykle tez w takich przypadkach zapfata byta bardzo symboliczna i niemal nigdy nie
odpowiadata faktycznej wartosci otrzymanej pomocy (wszakze, gdyby proszacy o pomoc
mogt finansowo sobie na nig pozwoli¢, wowczas nie musiatby prosi¢ o pomoc). Jednak obie
strony rozchodzity sie szczesliwe, poniewaz moralnie czuty sie dobrze na temat tego co
uczynity.

JC11.4. Istnieje totaliztyczny sposdb na zmuszanie

Jednym z bardziej kontrowersyjnych postepowan, jakie zapewne budzito bedzie duzo
zapytan i stad domaga sie tutaj omodwienia, jest niemoralne "zmuszanie", a takze wszelkie
inne dziatania, jakie obecnie uzywane sg jako synonimy do niemoralnego zmuszania, a jakie
synonimami tymi wcale nie sg, np. "szantazowanie", "przekonywanie", "naktanianie",
"stawianie przed alternatywq", "dawanie propozycji nie do odrzucenia", itp. Aczkolwiek
dotychczasowe definicje zmuszania nie stawiaty tego jasno, w ogromnej wiekszosci
przypadkow uwazato sie przez nie niemoralng sytuacje, kiedy jego ofierze odbierany byt jakos
zasoOb energii moralnej. A wiec zmuszenie ma miejsce tylko jesli albo jego wynik odbiera
zasob tej energii, albo jesli alternatywa wyniku (ewentualna kara) go odbiera, albo tez, kiedy
zarowno wynik jak i alternatywa go odbierajg. W takim zrozumieniu, przyktady zmuszenia
obejmowatyby wiec nakitonienie do zazycia narkotyku pod karg wydalenia z gangu,
wyegzekwowanie odrobienia lekcji poprzez perspektywe zamkniecia w domu, czy zrabowanie
komus pieniedzy pod grozba pobicia.

W zyciu istniejg jednak takze dziatania, ktdre sg catkowicie "moralne", znaczy ktére u
wszystkich zainteresowanych zawsze tylko zwiekszajg ich zaséb energii moralnej (zamiast go
redukowac), jednak do wykonania ktérych ich odbiorca jest "zmuszany", jako ze nie chce sie
na nie ochotniczo zgodzi¢. Czy takie catkowicie "moralne" przypadki takze powinny by¢
nazywane "zmuszaniem"? Wszakze w zyciu potocznym dosyé czesto tak je wiasnie
nazywamy - np. czasami styszymy, ze rodzice "zmusili* kogos, aby ukonczyt studia. Poniewaz
totalizm naktania, aby zwieksza¢ zasob energii moralnej na kazdy mozliwy sposob, stad w
zgodzie z jego zasadami, takich przypadkoéw nie powinno nazywac sie tym samym stowem,
co negatywne "zmuszanie". Raczej nalezy do nich referowac innymi stowami. Przyktadowo,
mozna je nazywac "perswadowaniem"”, "stawianiem przed ...", itp. Totalizm zaleca tez, aby
nigdy nie wahac sie przed uzyciem tych pozytywnych odpowiednikbw zmuszania, nawet jesli
odbywa sie to wbrew kaprysowi ich odbiorcy, wbrew jego chwilowym zainteresowaniom,
aktualnej filozofii, przyzwyczajeniom, linii najmniejszego oporu, itp.

Teoretycznie rzecz biorgc, daje sie wyrdzni¢ az cztery totaliztyczne sposoby owego
perswadowania, ktdre polegajg na tym, ze nastepuje albo: (1) zwiekszanie zasobu czyjejs
energii moralnej postugujace sie jego zwiekszaniem (np. rozwaz przyspieszenie slubu pary
niezdecydowanych, aczkolwiek ogromnie w sobie nawzajem zakochanych, poprzez
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sptodzenie dziecka, czy wyperswadowanie naszej pociesze, aby odrobita lekcje pod grozbg
sprzatania lub mycia domowej toalety, z ktorej ona tez codziennie korzysta), (2) zwiekszanie
zasobu czyjej$ energii moralnej postugujace sie uniemozliwieniem jego zmniejszania (np.
rozwaz rodzicdw perswadujgcych nastolatkowi zarzucenie palenia poprzez uniemozliwienie
mu spotykania sie z negatywnymi kumplami z gangu), (3) uniemozliwienie zmniejszania
zasobu czyjejs energii moralnej postugujace sie jego zwiekszaniem (np. rozwaz zniechecenie
do jakiego$ natogu, nie poprzez zabronienie jego uprawiania, a poprzez obrzydzenie tego, co
jest przedmiotem natogu - podawaniem tego az do przesytu i do niegroznego zatrucia), oraz
(4) uniemozliwienie zmniejszania zasobu czyjejS energii moralnej postugujace sie
uniemozliwieniem jego zmniejszenia (np. rozwaz powstrzymanie mitodziezy przed
popadaniem w zte nawyki poprzez zabranie ich z negatywnego otoczenia i np. umieszczenie
w edukacyjnym hufcu pracy). Ktéry z tych sposobéw wybraé w danej sytuacji zyciowej,
zadecydowa¢ mozna np. przy uzyciu metody "od zasady do jej urzeczywistnienia" opisywanej
w podrozdziale JA4.6, tj. poprzez podstawienie do kazdego z powyzszych generalnych
sposobow dziatania jakiego$ konkretnego rozwigzania dla danej sytuacji zyciowej, jakg
przyszto nam rozgryzac.

Zaréwno w codziennym zyciu, jak i wsréd otaczajacych nas ludzi, zawsze natykamy sie
na sytuacje, kiedy ktos nie wie o energii moralnej, lub nie chce respektowac¢ praw jakim
energia ta podlega. Taki ktos upiera sie wiec przy postepowaniu, ktdére zmniejsza energie
moralng u niego lub u innych. Jedna wiec z koniecznosci i zarazem umiejetnosci
totaliztycznego zycia, polega m.in. na tym, aby w takich przypadkach nie stosowac
negatywnego zmuszania, a zastepowac je przez ktéra$ z odmian owego pozytywnego
perswadowania. Przy odpowiednim zaprojektowaniu okazuje sie ono bowiem rownie
skuteczne jak zmuszanie. Jednak jest pozytywne, zas kiedy zgodnie z Prawem Bumerangu
do nas samych przyjdzie kiedys jego zwrot, nie bedziemy wowczas mieli nic przeciwko jego
otrzymaniu z powrotem. Jedyny problem ze stosowaniem tego totaliztycznego
perswadowania jest to, ze jak wszystko w totalizmie, jego idea ciggle wymaga szerszej
podbudowy teoretycznej i wypracowania praktycznych oraz skutecznych narzedzi jego
codziennego realizowania. Stad na dzisiejszym etapie jesli ktos chce je uzy¢, nie ma w tym
celu gotowych wzorcow, a musi sam sobie wymysli¢, jak tego dokonac.

JC11.5. Totaliztyczne zrozumienie wybaczania

Kolejnym potocznym zwrotem, ktory w swietle totalizmu wymaga klaryfikacji, to pojecie
"wybaczania". Dzisiejsze zrozumienie tego pojecia wprowadzone zostato przez religie. Jak
niemal wszystkie zasady powprowadzane przez religie, pojecie to adresowane bylo dla
naszych prymitywnych przodkéw o ograniczonej zdolnosci do naukowego rozumowania.
Staralo sie ono im rekomendowa¢ najbardziej uniwersalng zasade reagowania na
przewinienia ich bliznich, polegajgcg na catkowitym anulowaniu im tego przewinienia i
postepowaniu, jakby ono wogodle nie zaistniato. Niestety, pojecie to moze by¢é uzywane
wiasciwie tylko jesli objete nim strony rozumiejg prawa moralne (szczegolnie za$ Prawo
Bumerangu), a takze rozumiejg generalne zasady akumulowania i upuszczania energii
moralnej. Natomiast bez zrozumienia tych zasad, jego bezmysine uzycie prowadzi do sytuaciji,
ze za kazdym razem, kiedy wprowadzane jest ono w zycie, wéwczas strona wybaczajgca
zmuszona jest popetniac totaliztyczny grzech poswiecenia, zas strona wybaczana popetnia
grzech eksploatacji. Stad stosowanie Slepego wybaczania w praktyce zwykle prowadzi do
szybkiego spadku energii moralnej u wszystkich zainteresowanych stron. Na dodatek
zniecheca tez ono grzesznikdbw do ewentualnego podjecia préb udoskonalania swojej
moralnosci. Wszakze z punktu widzenia grzesznikéw, po co samemu wysila¢ sie, aby by¢
coraz doskonalszym i, aby nie popetniaC grzechow, jesli znacznie tatwiej jest popetniac
grzechy, tyle ze potem spodziewacC sie od innych, aby je wybaczali. Jako takie, zamiast
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wnosi¢ postep do moralnosci naszej cywilizacji, w praktyce pojecie "wybaczania" wydatnie
przyczynia sie do spadku tej moralnosci.

Z powodow wyjasnionych w poprzednim paragrafie, zgodnie z totalizmem w
dotychczasowej formie "wybaczanie" powinno zosta¢ wycofane z uzycia. Wszakze Koncept
Dipolarnej Grawitacji, a za nim totalizm, wyraznie ustality, Ze dostowne "wybaczanie" jest
sprzeczne z prawami moralnymi i faktycznie to wogdle nie istnieje. Prawa moralne oraz
wszechswiatowy intelekt nigdy przeciez niczego nikomu nie wybaczajg. Stad cokolwiek ktos
uczyni, bezapelacyjnie musi kiedy$ ponies¢ za to konsekwencje. Nastepstwa kazdego
naszego czynu sg nieodwotalne, zas jedyne co w nich dotychczas nie jest jeszcze nam
wiadome, to kiedy doktadnie nastgpi ich zwrot. Jedynym wiec, co w totalizmie jest najblizsze
pojeciu wybaczania to "zwrot", czyli wrocenie do nas samych sytuacji, kiedy to my
anulowali$my przewinienie komu$ innemu. Oczywiscie zwrécenie to nastgpi tylko pod
warunkiem, gdy to my pierwsi sytuacje takg wyemitujemy od siebie. Zamiast wiec w swoim
postepowaniu uzywaé mylagcego nas i innych pojecia "wybaczanie", totalizm zaleca, aby
raczej uzywac bardziej jednoznaczny zwrot, np. albo "minimalizowanie skutkow", albo np.
"wybaczanie z zawieszeniem". Zwrot "minimalizowanie skutkéw" wyraznie informuje kazdego,
na czym polega esencja naszej reakcji na dane przewinienie. Z kolei zwrot "wybaczanie z
zawieszeniem" podkresla, ze do totaliztycznego wybaczania zawsze dotgczony jest 6w czton
"zawieszenia", ktory to czton ma inspirowac¢ moralng poprawe winowajcy.

Rozwazmy teraz, co totalizta powinien czyni¢ w sytuacjach, w ktérych religie kiedy$
nakazywaty mu slepo wybaczyC. Okazuje sie, ze definitywnie nie bezmysinie "wybaczyc"
(czyli nie uznawac¢ czyjego$ niemoralnego postepku za nieistniejacy), bowiem takie Slepe
"wybaczenie", zamiast powiekszy¢ energie moralng, w dtugoterminowym rezultacie
prowadzitoby do jej dalszego pomniejszenia u wszystkich zainteresowanych stron (i to w
uzupetnieniu oraz ponad juz zaistniate pomniejszenie tej energii moralnej przez dany
postepek). Totalizm zaleca wiec, ze w sytuacjach takich, zamiast slepo "wybaczy¢", totalizta
powinien "minimalizowaé nastepstwa" czyjegos niewlasciwego postepowania. Znaczy
zaleca on aby podjg¢ takie dziatania, jakie w danej sytuacji dtugoterminowo prowadzityby do
najmniejszej utraty energii moralnej wynikajacej z danego postepku, a takze uniemozliwiatyby
jego ewentualne powtdrzenie w przysztosci. Jakie powinny to by¢ dziatania, to niestety zalezy
od danej sytuacji i postepku. Stad za kazdym razem powinniSmy je wypracowywac w sposob
indywidualny, wykorzystujgc naszg znajomos¢ okolicznosci wystepku, znajomos¢
powtarzalnego wzoru postepowania wystepcy, naszego potozenia, itp. Niestety, totalizm jest
dla myslacych ludzi i w kazdej sytuacji wymaga on myslenia! Aby utatwi¢ takie wypracowanie,
totalizm juz obecnie skrystalizowat kilka zalecen, jak to czyni¢ najlepiej. Oto owe zalecenia,
ktore powinnismy mie¢ na uwadze podczas wypracowywania naszej reakcji "minimalizowania
nastepstw" na kazdy przypadek czyjegos przewinienia.

(1) Esencjg celu, dla jakiego wypracowywujemy naszg reakcje na czyjekolwiek
przewinienie, jest zminimalizowanie utraty energii moralnej z powodu tego przewinienia. Stad
cokolwiek uczynimy w ramach tej reakcji, powinno to stuzy¢ gtéwnie zmniejszeniu utraty
energii moralnej. Wszelkie zas reakcje impulsywne, ktére stuzg innym niz ten celom, jak
wytadowanie naszej wsciektosci, zamkniecie kanatu komunikacyjnego, itp., tylko zwiekszajg
utrate energii moralnej, zamiast jg zmniejszac.

(2) Zgodnie z totalizmem wszechswiat nie bytby w stanie sie rozwija¢ ani udoskonalac,
gdyby wszystkie zamieszkujgce go istoty byty juz absolutnie doskonate. Dlatego tez kazdy
cztowiek, wigczajac w to nas samych, jest wysoce niedoskonaty. Otrzymat jednak wolng wole,
aby pracowac¢ nad swoim udoskonalaniem. W zyciu musimy wiec nauczy¢ sie akceptowania
swoich bliznich, takimi jakimi sa, ze wszystkimi ich niedoskonatosciami i wadami. Natomiast
nasze reakcje na czyjgs niedoskonatos¢ powinnismy jedynie ogranicza¢ do pomniejszania jej
niekorzystnych skutkow i zmniejszania szansy jej objawienia sie nam ponownie w przysztosci.
Nie lezy bowiem w naszej mocy jej catkowite wyeliminowanie (dang niedoskonatos¢
wyeliminowac jest w stanie tylko sam jej nosiciel, a nie my - i to z wielkim naktadem trudu i
czasochtonnosci).
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(3) Niedoskonatosci ludzkie sg niezwykle trwate i ich nosicielom ogromnie trudno sie
ich pozby¢. Stad jesli w przysztosci okolicznosci na to pozwola, co zwykle w praktyce zawsze
ma miejsce, woéwczas winowajca powtarzat bedzie to samo przewinienie jeszcze wielokrotnie.
Nie wolno wiec nam wierzy¢, ze kto$ tego czego$ nigdy wiecej juz nie powtérzy, bowiem z
catg pewnoscig przezyjemy wéwczas gorzki zawod i ponownie niepotrzebnie utracimy energie
moralng z tego samego powodu co obecnie. Dlatego w naszej reakcji na czyje$ przewinienie
musimy tak sie zabezpieczyC, ze jesli zostanie ono powtorzone, nasza energia moralna nie
ulegnie juz dalszemu obnizeniu lub obnizy sie 0 znacznie mniej niz obecnie.

(4) Cudze niedoskonatosci, jakie nas najbolesniej dotykaja, zalezg od naszej wtasne;j
karmy, nie zas od tego z kim obcujemy. (Najdoskonalej wyraza to kantoniskie przystowie
stwierdzajgce: "gdziekolwiek bys$ sie nie udat kitopoty, jakie cie dotkng zawsze bedq takie
same" - "tot si jong mui, jat jong fa".) Stad nie ma sensu tracenie energii moralnej poprzez
ucinanie lub zawezanie naszych stosunkéw z kims, kogo niedoskonatoS¢ nas wiasnie
bolesnie dotkneta, po to tylko aby z dodatkowg utratg energii moralnej rozpoczyna¢ od
poczatku stosunki z kims innym, kogo niedoskonato$ci jeszcze nie poznaliSmy - jednak po
poznaniu okazag sie one zapewne bardzo podobne (angielskie przystowie podaje: "znany
diabet jest lepszy od nieznanego diabta"). Znacznie lepiej spozytkujemy swdj potencjat i
intelekt, jesli znajdziemy sposdb, jak zyé z owg czyjas niedoskonatoscig bez dalszej straty
naszej energii moralnej. Stgd w naszej reakcji na czyjejs przewinienie, powinnismy skupi¢ sie
na znalezieniu sposobu dalszego juz mniej zaktbcanego wspétzycia z tym samym bliznim,
ktory wiasnie objawit nam jedng ze swoich niedoskonatos$ci.

(5) Kazda z niedoskonatosci danej osoby zwykle rownowazona jest jakas dobrg strong
lub punktem wrazliwosci. W naszej reakcji mozemy wiec stara¢ sie jg znalez¢ i uzy¢ do
skompensowania niedoskonatoéci, jaka nam sie wiasnie objawita.

(6) W wielu przypadkach winowajca jest Swiadom swojego przewinienia i nawet zna,
jaka powinna by¢ najkorzystniejsza dla wszystkich reakcja w przypadku jego powtorzenia (ij.
reakcja kosztujgca wszystkich najmniejszg utrate energii moralnej). Niekiedy dobrze jest wiec
otwarcie i ze spokojem zapytaé winowajce o rade, jaka powinna by¢é nasza reakcja w
przypadku, gdy nastepnym razem powtorzy on wobec nas to samo przewinienie. Jesli zas
kiedys przyjdzie nam wdrozy¢ jego witasng rade, bedzie to kosztowato mniejszg utrate energii
moralnej, niz gdybySmy wypracowali jg sami.

(7) We wszystkim co czynimy, zawsze powinniSmy stosowaC generalng zasade
obowigzujgcq dla wszystkich postepowan totaliztycznych w obebie dziatania pola moralnego
(opisang w podrozdziale JA4.1), ktdra stwierdza, ze w swoim postepowaniu w stosunku do
innych ludzi nie wolno nam dziata¢ zgodnie z linig najmniejszego oporu intelektualnego, a
wybiera¢ powinnismy postepowanie, ktore jest przeciwstawne do tej linii. Stad nie powinnismy
np. msci¢ sie na danym winowajcy, obi¢ go na kwasne jabtko, odptaci¢ mu pieknym za
nadobne, wyegzekwowa¢ od niego oko za oko, itp., aczkolwiek nie powinnismy takze
ignorowac jego winy i pozwoli¢, aby catkowicie uszta mu na sucho.

Ciekawe, ze jesli juz wypracuje sie totaliztyczng reakcje na czyje$ przewinienie, ktora
to reakcja spetni powyzsze zalecenia, wowczas zwykle sie okazuje, ze polega ona na takim
naszym dziataniu, jakby skutki danego przewinienia jeszcze nas nie dotknely, jednak z
rownoczesnym podjeciem odpowiednich krokdw i zabezpieczen na przysztos¢. To oznacza,
ze winowajca otrzymuje rodzaj "wybaczenia z zawieszeniem". ("Zawiesznie" oznacza, ze wina
jest wybaczona, jednak tylko pod warunkiem, ze przestepstwo nie bedzie juz powtérzone w
przysztosci, w przypadku bowiem powtdrzenia bedzie ono karane.) Co stanowi przedmiot
owego "zawieszenia" zalezy przy tym od charakteru i okolicznosci danego przewinienia.
Zgodnie z totalizmem, wiasnie owa swiadomos¢ winowajcow, ze wszelkie wybaczenie zawsze
otrzymywac bedq "z zawieszeniem", bedzie ich mobilizowata do stopniowego udoskonalania
swej moralnosci, a tym samym w rezultacie koncowym zacznie znaczgco wptywaé na
podnoszenie poziomu moralnosci catego spoteczenstwa.

Gdyby wiec alegorycznie opisywa¢ mozliwe reakcje na czyjes przewinienia, to
moznaby je poréwnywac¢ do ludzkich zachowanh po napotkaniu rozlegtej katuzy btota na swej
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drodze. Niektorzy na katuze te zareagujg instynktownym wycofaniem sie z powrotem i
zaprzepaszczeniem celu, do jakiego zdazaja. Inni ze ztoscig usitowali bedg jg rozbryzgaé na
boki poprzez obijanie kilem - oczywiscie paplajac sie przy tym btotem nawet bardziej, niz
gdyby jg zwyczajnie przekroczyli. Religie nakazuja, aby oddac sie jej przekraczaniu, tyle ze ze
Slepg wiarg ze katuza ta w ogole nie zaistniata. Z kolei zgodnie z totalizmem, tez nalezy jg
przekraczaé, jednak w sposob inteligentny i Swiadomy - nie zas Slepy i oddany jak w religiach,
tak aby zminimalizowaC swe zabrudzenie. Najpierw wiec wypatrzyC trzeba, gdzie wystajg z
niej jakie$ cegtowki lub wysepki suchego miejsca, potem za$ ostroznie, inteligentnie i planowo
ja przekroczyc, starajac sie stgpac wytgcznie po tych cegtowkach lub wysepkach. Wobec za$
braku naszego mieszania, btoto katuzy pomatu wéwczas samo musi wyschnac.

JC11.6. Czym naprawde jest sceptycyzm

Wytyczna totalizmu, ze "kazdy bezwarunkowy cel jest osiggalny - musimy jedynie
znalez¢ sposéb, jak go zrealizowac", ktéra opisana jest w podrozdziale JB7.3, wnosi sobg
kilka dosy¢ interesujacych nastepstw. Jednym z nich jest, ze zawiera ona lepsze zrozumienie,
czym wiasciwie jest tzw. "sceptycyzm", a Scislej jego forma wystepujgca u oséb przekonanych,
ze cos jest "niemozliwe". Zgodnie z tym zrozumieniem, "sceptycyzm jest to zewnetrzna
manifestacja czyjej$ niedojrzatosci filozoficznej oraz wynikajacego z tej niedojrzatosci
braku zdolnosci do zaakceptowania idei wykraczajacych poza czyjes ograniczenia
swiatopogladowe". Pozytywnym przeciwienstwem tak rozumianego sceptycyzmu bedzie
wiec "wiara" w cos lub w kogos. Sceptycyzm zawsze posiada zewnetrzng manifestacje, ktorg
jest "krytykanctwo". Pozytywnym przeciwienstwem krytykanctwa jest "konstruktywny
krytycyzm" omawiany w podrozdziale JB7.3. Konstruktywny krytycyzm jest to postawa
filozoficzna, w ktorej kto$ catkowicie akceptuje dang ideg, zas dla dotozenia swego wktadu do
jej urzeczywistnienia stara sie wyklarowac lub zmienic te jej aspekty, ktére sg jeszcze niejasne,
lub ktére nie sg zgodne ze znanymi prawami wszechswiata. (Warto tutaj odnotowaé, ze
skonfrontowanie jakiej$ idei ze "sceptykiem" zmniejsza zasob energii moralnej u wszystkich
zainteresowanych stron, natomiast jej skonfrontowanie z opinig "konstruktywnego krytyka"
zwieksza ten zaséb. Stad sceptycyzm manifestowany jako czyjas dominujgca postawa
zyciowa nalezy do kategorii "niemoralnych" postaw albo totaliztycznych grzechéw, natomiast
umiejetnosC jego przetransformowania w konstruktywny krytycyzm pozwala zmieni¢ te
"niemoralng" postawe lub grzech w postawe "moralng" czyli w totaliztyczny dobry uczynek.)
Wiecej informacji o konstruktywnej krytyce zawarte jest w podrozdziale JB7.3.

Zewnetrzng manifestacjg sceptycyzmu jako objawu czyjej$ filozoficznej niedojrzatosci,
jest wewnetrzna potrzeba nieustannego krytykowania wszystkiego. Osoby u jakich owa
niedojrzato$¢ filozoficzna nie nadaza za pozycjg zyciowg w jakiej sie znalezli, rozbieznoSci
pomiedzy wymaganiami ich pozycji spotecznej oraz mozliwosciami ich stanu filozoficznego,
formujg rodzaj uczucia napietej agresji stownej. Przesigkniete tg agresjg osoby - jako niemal
reguta - uciekajg sie do bezproduktywnego krytykanctwa wobec wszystkiego, co ich otacza.
Interesujacymi sg wyniki logicznej analizy uzasadnieh powodow dla jakich niektorzy ludzie
lubujg sie w wybieraniu dla siebie roli takich pasozytniczych krytykantéw. Jak sie okazuije,
powodow ku temu jest zawsze az kilka. Najwazniejsze z nich sg jak nastepuije:

- Wszyscy "sceptycy" ktorych dotychczas obserwowatem, jakich wyrdzniajacg cechg
byto, ze przy kazdej okazji bawili sie w krytykantow i zaciekle wszystko atakowali, zawsze
okazywali sie zaatakowani moralng chorobg w rozdziale JD nazywang "filozofig
pasozytnictwa". Prawdopodobnie wiec krytykowanie i stowne atakowanie innych byto formg
zewnetrznego manifestowania sie ich agresywnosci stanowigcej produkt uboczny i symptom
pasozytnictwa.

- Bycie tworczym i faktyczne stworzenie czegos, co ma rece i nogi, zawsze jest bardzo
trudne, kosztuje ogromnie duzo wysitku oraz wymaga gtebokiej wiedzy potaczonej z
faktycznym talentem. Dlatego tez na kazdego tworczego cztowieka przypadajg tysigce, a
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czasami nawet miliony tych, ktdrzy sami niczego nie sg w stanie stworzy¢. Poniewaz oni tez
chcg "zabtysnac" i pokazaé, ze tez majg co$ do powiedzenia, zwykle uciekajg sie w tym celu
do krytykanctwa wobec twdrcow. Nie na darmo, ktorys ze swiattych ludzi w Polsce wyrazit sie
kiedy$s na temat krytykantow, ze "krytyk i eunuch jednej sg parafii, obaj wiedzg, jak trzeba -
zaden nie potrafi".

- Aby uprawiaé¢ krytykanctwo, nie trzeba wktadaé¢ duzo wysitku. Wystarczy jedynie
dokonac analizy jakiegos kawatka tworczego materiatu - i to zwykle bardzo powierzchowne;.
Wkiad pracy do takiej analizy z reguty reprezentuje jedynie jakas jedng malenki utamek tego,
co trzeba przeanalizowac, aby stworzy¢ jakikolwiek bardziej kompleksowy produkt tworczy.
Stad uprawianie krytykanctwa jest tatwe i ma sie duzg szanse zaimponowania podobnym do
siebie ludziom, ktérzy z powodu ptytkosci swego myslenia zwykle uznajg krytykanta za
bardziej btyskotliwego od tego, co opracowat dany krytykowany produkt tworczy.

Na podstawie swoich dotychczasowych doswiadczen ze sceptykami uprawiajgcymi
krytykanctwo, doszedtem do wniosku, ze ich zachowanie jest odmiang terroryzmu lub agresiji,
tyle tylko Zze uprawianej w sferze intelektualnej, a nie fizycznej. Ow intelektualny terroryzm
kompensuje im brak odwagi do uprawiania fizycznej agresji i przemocy, jednoczes$nie zas daje
im podobny do przemocy upust ich agresywnosci wynikajgcej z praktykowanej przez nich
filozofii pasozytnictwa. Moim zdaniem, najwyzszy juz czas, abysmy zaczeli rozpoznawa¢ w
krytykantach tych kim oni naprawde sa, {j. terrorystow, ktorzy nie majg odwagi zdoby¢ sie na
fizyczng agresje i przemoc wobec innych, uprawiajg wiec agresje intelektualna.

JC11.7. Niebezpieczenstwa medytaciji (dziataj zamiast medytowad)

Zgodnie z totalizmem, zachowaniem niemoralnym jest nie tylko dziatanie jakie celowo
upuszcza energie moralng u nas samych lub u kogos innego, ale réwniez zaniedbywanie
przysparzania tej energii, we wszystkich sytuacjach, kiedy zaistniata okazja, aby jg komus
przysporzy¢. Dlatego zgodnie z totalizmem, "zycie polega na dziataniu". Tymczasem istnieje
jedna forma unikania dziatania, jaka intensywnie propagowana jest przez filozofie
pasozytnictwa. Jest nig tzw. "medytowanie". Zgodnie z filozofig pasozytnictwa, medytowanie
ma jakoby powodowaC wzrost duchowy. Pasozytnictwo prezentuje je zaréwno jako
manifestacje duchowosci, jak i jako nieodzowny wymaog powiekszania swojej duchowosci.

Medytowanie moze zostaC zdefiniowane jako jedna z form samohipnozy, ktéra
gtéwnie sprowadza sie do zamierania w bezruchu, rozluznienia wszystkich miesni, wyciszania
dziatalnosci swego umystu - tak aby wszystkie mysli zostaty zatrzymane, oraz wzbudzania w
sobie doznan urojonych. Medytowanie moze nawet posuwaé sie do symulowania zjawisk
jakie naturalnie towarzyszg tylko Smierci - np. do tzw. "wyj$¢ poza ciato" czyli do doswiadczen
polegajacych na wyjsciu swiadomosci medytujgcego ze swojego ciata. Wielu ludzi myli
medytowanie z "¢wiczeniami koncentrujgcymi” lub z "wysitkiem koncentrowania", ktére
polegajg na zwalnianiu lub zawieszaniu dziatan fizycznych i na skupianiu uwagi umystu na
pojedynczym celu. (Przyktadami ¢wiczen koncentrujgcych sg chinskie tai-chi, chi-kung, kung-
fu, japonskie aikido, itp. Wysitek koncentrowania stosuje tez wiekszos¢ ludzi tuz przed
rozpoczeciem jakiegos niezwykle istotnego dziatania.) Nalezy zwréci¢ uwage, ze to co w
niniejszym podrozdziale napisano na temat medytowania, wcale nie dotyczy c¢wiczen
koncentrujgcych ani wysitku koncentrowania.

Niestety, jak wszystko w tym wszechswiecie, takze medytacje mogg mie¢ nastepstwa
korzystne lub niekorzystne, czyli by¢ "moralne" lub "niemoralne". Wszakze za posrednictwem
medytacji nie tylko mozna dokonywac "moralnych" dziatan, np. poznawac choroby i uzdrawiac,
wstuchiwac¢ sie w gtos wlasnego sumienia, nabiera¢ perspektywy wobec swoich problemow,
itp. Mozna przeciez uzywac ich tez do "niemoralnych" celéw, np. do wzbudzania w sobie
"nirwany rezonansowej", do poznawania sekretow innych ludzi jakie oddadzg nam wtadze nad
nimi, do wyciggania korzysci materialnych, itp. Dlatego totalizm ostrzega przed ciemna strong
medytacji.
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Problem jaki totalizm odnotowuje w agresywnie popularyzowanych na Ziemi
technikach medytacyjnych, polega na ich skionnosci do wytrgcania ludzi z pozadanego
balansu pomiedzy ich aktywnoscig fizyczna, uczuciowg i duchowa. W rezultacie, na przekér,
ze wielu twierdzi iz medytowanie im pomaga i ich uspokaja, w rzeczywistosci ono ich niszczy i
wprowadza w stan depresji. Dotychczas nie istnialy wyrazne kryteria zakwalifikowywania
poszczegolnych aspektow tzw. "duchowoséci®, do kategorii "moralne" albo "niemoralne".
Dlatego tatwo dawato sie wmawiac ludziom, ze dana forma medytacji jest moralna i korzystna,
podczas gdy faktycznie mogta ona przynaleze¢ do "niemoralnej" oraz niszczycielskiej.
Wszakze dopiero totalizm zdotat znalez¢ pierwsze kryteria, ktore wskazujg jakie formy
duchowosci kwalifikowane powinny by¢é do ktorej kategorii - patrz opisy tych kryteriow w
podrozdziale JA9. Totalizm rekomenduje wiec, aby ci ktorzy eksperymentujg z medytowaniem,
stosowali owe kryteria dla oceny czy ich eksperymenty nie wyszty przypadkiem poza granice
tego co moralne i korzystne.

Powody dla jakich totalizm zalicza medytowanie do grupy dziatan wykazujgcych
sktonnosc¢ do tatwego przeksztatcania sie w kategorie dziatan niemoralnych, sg jak nastepuije:

1. Medytowanie jest wysoce podatne na zastanie wmanipulowanym ludziom
przez szatanskich pasozytow z UFO opisywanych w podrozdziale A3. Z moich
dotychczasowych badan UFO zaczyna wytaniaC sie dosy¢ przerazajgcy obraz tzw.
duchowosci. Wynika z niego, ze duchowos¢ szeroko wykorzystywana jest przez szatanskich
pasozytdw jako zastona dymna poza ktdrg ukrywajg oni najrozniesze swoje cele i dziatania.
Aby zas uzywac jej uzywac w takim celu, szatanscy pasozyci skazajg nasza planete swojg
wlasng wersje "pasozytniczej duchowosci", jaka jest wysoce niemoralna, niszczycielska dla
ludzi, mylaca, oraz jest w stanie stuzyC niecnym celom pasozytow na caty szereg sposobow.
Razem z szatanizmem, wywotywaniem i wykorzystywaniem duchdéw, egzorcyzmem, oraz
kilkoma innymi dziataniami, medytacje zdajg sie stanowiC jeden z zasadniczych sktadowych
tej "pasozytniczej duchowosci". Przyktadowo jesli istnieje ktos, kto pozytywnie przyczynia sie
do postepu wiedzy o szatanskich pasozytach z UFO, zwykle ktos taki stopniowo
przesterowywany jest przez UFOIi, z zainteresowan ufologicznych na zainteresowanie
medytacjami i "pasozytniczg duchowoscig". Po jakims tez czasie, kto$ taki porzuca badania
UFO, zaczyna wgtebia¢ sie w medytacje. Z kolei, opisane ponizej niekorzystne nastepstwa
pasozytniczego medytowania, z uptywem czasu zamieniajg go w ruine cziowieka i w
koncowym efekcie czynig go catkowicie bezuzytecznym. Takich przypadkéw znam bardzo
duzo. Z moich badan wynika wiec dosy¢ wyraznie, ze szatanscy pasozyci z UFO uzywajg
medytowania jako narzedzia "ztomowania" niewygodnych im badaczy UFO.

2. Brak oznak wzrostu duchowego medytujacych, przy jednoczesnym
niebezpieczenstwie ich upadku fizycznego i uczuciowego. Niestety, zgodnie z wszelkimi
dotychczasowymi ustaleniami totalizmu, nie osiggany jest poprzez medytowanie nawet jeden
efekt, ktory sugerowatby faktyczne inspirowanie przez nie wzrostu duchowego. Jednoczesnie
za$ daje sie w nim odnalez¢ caty szereg dowoddw, ktére ujawniajg, ze medytowanie w
rzeczywistosci wykazuje tendencje do duchowego podazania po linii najmniejszego oporu.
Jako zas takie, zwykle z czasem staje sie ono nie tylko zrodtem upadku duchowego, ale takze
zrodtem upadku fizycznego i uczuciowego jego ofiar. Wszakze medytowanie ma sie tak do
dziatania, jak nirwana rezonansowa ma sie do nirwany zapracowanej. Ciemng strong
niewtasciwego medytowania jest, Ze w miare jak pogtebia sie ono u oséb ktore je praktykuja,
zwykle u 0sob tych zaczynajg jednoczesnie pojawiac sie tez najrézniejsze oznaki degeneracii
fizycznej i uczuciowej. Do najwazniejszych z tych oznak nalezg: (a) pojawianie sie "natogu
medytowania" - tj. ci co poczatkowo zaczynajg uprawia¢ dobrowolne medytowanie, z czasem
osiggajg stan kiedy to medytowanie staje sie rodzajem natogu i zaczyna kontrolowac ich
zyciem (tj. wéwczas osoby takie zyjg tylko po to aby medytowac), (b) powstrzymywanie od
konstruktywnych dziatan - tj. medytowanie powoduje, ze jego ofiary z czasem zaczynajq zy¢
jakby w rodzaju snu, znaczy nie potrafig sie juz zmobilizowaé¢ do zadnych konstruktywnych
dziatan, (c) ostabianie zdolnosci do logicznego myslenia - tj. osoby ktére systematycznie
medytujg, z czasem zdajg sie traci¢ zdolnos¢ do logicznego myslenia, (d) wyzwalanie
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objawow pasozytniczego stylu zycia - tj. czasami medytowanie moze sprowadzac na swoich
praktykujacych objawy typowe dla pasozytnictwa, mianowicie lenistwo, nierébstwo, sktonnosci
do poddawania sie bezczynnosci, itp.

3. Obecnos¢ niekorzystnych nastepstw ubocznych. Na dodatek do powyzszego,
empiryczne doswiadczenia wykazujg, ze medytowanie czesto jest zrodtem najrézniejszych
niekorzystnych nastepstw ubocznych (patrz wymowa "nastepstw ubocznych" wyjasniona w
podrozdziale JC11.8). Samo za$ zaistnienie takich nastepstw jest dowodem, Ze jest ono
niezgodne z prawami moralnymi. Przyktadowo, osoby, ktére medytuja, z czasem wyraznie
tracg balans emocjonalny oraz poddajg sie stanom depresyjnym. tatwiej niz inni zdajg sie tez
wpadac¢ w stany, ktére daje sie zakwalifikowaé do kategorii histerii. Ponadto medytowanie
zdaje sie pogtebia¢ u nich poczucie wyobcowania sie z rzeczywistosci, zagubienia i
samotnos$ci oraz zmniejsza¢ zdolnos¢ do rzeczowej oceny sytuacii.

Z uwagi na powyzsze totalizm silnie zaleca: dziataj, zamiast medytowac. Jesli zas ktos
uprze sie, aby na sobie wyprobowac efekty tego narzedzia pasozytniczych filozofii Wschodu,
totalizm zaleca, aby zachowywaC w tym wysoka ostroznos¢ i umiar, oraz aby nieustannie
przypasowywaé swoje dziatania do kryteriow "moralnej" duchowosci opisywanych w
podrozdziale JA9.

JC11.8. Skutki uboczne czyli "cien z pola moralnego"

Interesujgcym efektem dziatania pola moralnego sg tzw. "skutki uboczne". Najczesciej
styszymy o nich podczas dyskusji o najrozniejszych lekarstwach. Méwi sie wtedy: to lekarstwo
posiada nieprzyjemne skutki uboczne, natomiast tamto lekarstwo skutkéw takich nie wykazuije.
Niemniej skutki te pojawiajg sie takze podczas wielu innych ludzkich dziatan, przyktadowo
méwimy o skutkach ubocznych upicia sie, skutkach ubocznych jedzenia stodyczy, itp.
Postarajmy wiec wyjasni¢ sobie w tym podrozdziale, czym wiasciwie sg owe skutki uboczne w
Swietle totalizmu.

Jesli na ludzkie dziatania popatrze¢ z punktu widzenia mechaniki totaliztycznej,
wowczas okazuje sie, ze kazde takie dziatanie moze by¢ reprezentowane wektorem
ustawionym w tréjwymiarowej przestrzeni uformowanej przez trzy wzajemnie prostopadte do
siebie osie: fizycznego dziatania (X), uczucia (Y), oraz wysitku intelektualnego lub moralnego
(Z) (patrz podrozdziaty JA4.1, JA9 i 15.2). Wektor ten za kazdym razem wykazuje inny kat
nachylenia wzgledem pola moralnego (najwyzszy gradient pola moralnego zawsze pokrywa
sie z osig wysitku intelektualnego - Z). Tylko dziatania idealnie moralne wznoszg sie doktadnie
w goére pola moralnego, czyli majg kat nachylenia do pola moralnego wynoszacy zero. Takze
tylko dziatania absolutnie niemoralne skierowane sg prosto w dot pola moralnego, czyli
wykazujg one kat nachylenia do pola moralnego wynoszacy 180 stopni. Kazde inne dziatanie
lezace gdzies pomiedzy tymi dwoma skrajnosciami, wykazuje jakis kat nachylenie do pola
moralnego, jaki zawarty jest pomiedzy zerem, a 180 stopni. Stad takie dziatania, jakich wektor
nachylony jest do pola moralnego pod katem innym niz 0 lub 180 stopni, formujg z tego pola
rodzaj "cienia". Czynig to podobnie, jak kij wbity w ziemie pod okreSinym katem wzgledem
stonca, takze formuje swoj cien spowodowany zastanianiem $wiatta stonecznego. Ow cien
formowany z pola moralnego przez wektor danego dziatania, to wtasnie tzw. "skutki uboczne"
tego dziatania.

Jak powyzsze wyjasnienie nam to uswiadamia, tylko dziatania jakie sa doskonale
moralne, lub catkowicie niemoralne, nie posiadajg skutku ubocznego. Niemniej w stosunku do
dziatan absolutnie niemoralnych, brak tego skutku ubocznego zastepowany jest
nieprzyjemnym zwrotem karmatycznym, jaki duplikuje skutki owego dziatania. Czyli tylko
dziatania absolutnie moralne sg catkowicie wolne od wszelkich nieprzyjemnych nastepstw.
Natomiast najwicksze skutki uboczne posiadajg dziatania, jakie nachylone sg do pola
moralnego pod katem 90 stopni, tj. takie jakie trudno zakwalifikowaC czy nalezg one do
kategorii dziatah moralnych, czy tez niemoralnych. W podrozdziale JA4.1 wyjasniono, ze
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wiasnie pod owym katem 90 stopni do osi pola moralnego nachylone sg: (X-) linia
najmniejszego oporu fizycznego, (X+) linia najwyzszego wysitku fizycznego, (Y-) linia
najmniejszego oporu uczuciowego, (Y+) linia najwyzszego wysitku uczuciowego. To zas
oznacza, ze jesli ktos w zyciu wybiera rozwigzania, jakie lezg albo wzdtuz linii najmniejszego
oporu fizycznego czy uczuciowego, albo tez wzdtuz linii najwiekszego wysitku fizycznego czy
uczuciowego, wowczas rozwigzania te wprowadzajg sobg najwyzszy poziom skutkéw
ubocznych.

Skutki uboczne wnoszg do totalizmu ogromny potencjat moralny, jaki doprasza sie
szczegOlnie pilnego rozpracowania. Wszakze same w sobie stanowig one doskonaty
wskaznik moralnej poprawnosci (patrz wyjasnienia z podrozdziatu JA2.3). Ponadto ich analiza,
w potaczeniu z atrybutami pola moralnego opisywanymi w podrozdziatach JA4.1 do JA4.3,
pozwala na bardzo precyzyjne wyznaczenie, jak w danej sprawie ksztattuje sie faktyczny
przebieg pola moralnego. To zas$ z kolei pozwala na szybsze znajdowanie rozwigzan, jakie sg
absolutnie moralne, a wiec jakie nie beda sobg wprowadzaty zadnych "skutkéw ubocznych".
Jako ilustracje potencjatu ktéry to wnosi, rozwaz implikacje takiej metody moralnego
znajdowania najlepszego rozwigzania np. dla opracowywania nowych lekéw, a takze dla
eliminowania z uzycia lekow, ktére wprowadzajg najwyzsze skutki uboczne.

JC12. Stanowisko totalizmu co do niektérych interpretacii religijnych

Nie trudno zauwazy¢, ze w wielu zasadniczych sprawach totalizm zajmuje stanowisko
generalnie zbiezne z twierdzeniami religii. Przyktadowo, podobnie jak totalizm, wiekszosc¢
religii w sposdb bardziej lub mniej wyrazny postuluje istnienie systemu wymagan natozonych
na nas przez Boga. We wielu religiach system ten jest odpowiednikiem dla praw moralnych
(tyle ze w religiach system ten opisywany jest pod innymi, niz prawa moralne, nazwami, np.
woli, nakazow czy przykazan Boga). Takze wiekszoscC religii postuluje zaleznos¢ wynikow
naszego zycia od poziomu przestrzegania tych wymagan Boga - chociaz zwykle odsuwa na
okres posmiertny zbieranie nagréd za moralne zycie. Jednak w wielu szczegotach totalizm
posiada odmienne zdanie niz religie. Przyktadowo, zgodnie z nim (i z Konceptem Dipolarnej
Grawitacji), nasz kontakt z wszechswiatowym intelektem (Bogiem) nie wymaga ceremonii ani
nabozenstw, poniewaz nastepuje on nieprzerwanie w kazdym miejscu i w kazdej chwili, jako
ze zawsze jesteSmy nim otoczeni i nieustannie odbiera on i osgdza wszystkie nasze mysili,
uczucia, zyczenia i dziatania. Oczywiscie, osoby, ktére uprawiajg totalizm, jednak z uwagi na
tradycje, kulture czy osobiste upodobania preferujg dodatkowe komunikowanie sie z tym
intelektem w szczegdlnej atmosferze, instytucji, miejscu czy budowli, majg wszelkie racje, aby
to czyni¢ zgodnie ze swoim wyborem, zyczeniem, tradycjg i nawykami. Wszakze totalizm
ogranicza sie jedynie do wyjasnienia (oraz zaprezentowania w mozliwie najuzyteczniejszej
postaci) praw, regut i zasad odnoszacych sie do naszego zycia, za$ sposoby, miejsca,
okolicznosci i czas ich przestrzegania/wypetniania pozostawia on do uznania indywidualnych
oso6b. Warto jednak przypomniec, ze zgodnie z totalizmem kazda osoba rozliczana jest nie za
forme komunikowania sie z wszechswiatowym intelektem, a za tresciwe wypetnianie jego
praw w kazdym momencie swego codziennego zycia (ij. totalizm napomina wiec o
"przestrzeganie tresci nie zas formy").

Aczkolwiek w wielu obszarach totalizm jest przeciwny obecnym formom religii,
faktycznie to jego stwierdzenia wzmacniajg i podpierajg ich esencje. Jak to bowiem wykazano
w podrozdziale 13.3, Koncept Dipolarnej Grawitacji (z ktdrego totalizm sie wywodzi) jak
dotychczas jest jedynym konceptem naukowym, ktéry opisuje budowe wszechswiata w
sposob zbiezny z twierdzeniami religii. Nie tylko bowiem postuluje on istnienie
wszechs$wiatowego intelektu (tj. dipolarnego odpowiednika dla konceptu Boga w religiach), ale
takze stwierdza, ze ludzie posiadajg swoje duplikaty przeciw-materialne i rejestry stanowigce
grawitacyjne ekwiwalenty religiinego ducha i duszy. Koncept Dipolarnej Grawitacji poszerza
zresztg stwierdzenia niektérych religii, bowiem wykazuje on, ze owe duplikaty przeciw-
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materialne i rejestry istniejg faktycznie dla kazdego obiektu fizycznego - nie tylko zas dla ludzi.
(Przedchrzesécijanska religia Maorysow z Nowej Zelandii czy starozytnych Stowian, tez
twierdzita, ze przedmioty materialne, takie jak np. kamienie czy drzewa, réwniez posiadajg
swoje "dusze". Podobne wierzenia ludowe ciggle sg praktykowane w Malezji i Chinach, gdzie
"duszom" drzew i kamieni oddaje sie nawet respekt. W literaturze znane sg zresztg przypadki,
ze kamienie same to udowadniajg, przyktadowo wedrujgc telekinetycznie z miejsca na
miejsce - patrz kamien z Atiamuri w Nowej Zelandii wspominany juz w podrozdziale JB3.3.)
Jedynie ze w sensie intelektualnym zaawansowanie przeciw-materialnych duplikatéw u
"martwych" przedmiotéw nie jest tak zaawansowane jak u duplikatéw ludzkich. Istnieje
jednakze réznica pomiedzy totalizmem i wszystkimi znanymi religiami. Roznica ta sprowadza
sie do ich weryfikowalnosci i otwartosci na dalsze udoskonalanie. Religie zaktadajg, ze
zawarta w nich wiedza jest doskonata, skoficzona i nieweryfikowalna, nawet jesli znaczna jej
czes¢ pochodzi nie z nadprzyrodzonych zrédet, a ze zwyktych ludzkich interpretacji i
spekulacji (stad ludzie mogli wprowadzi¢ do niej jakies$ btedy i niedoskonatosci). Nie popierajq
wiec one koniecznosci dalszych poszukiwan prawdy. Natomiast Koncept Dipolarnej Grawitacji
(@ za nim totalizm) stwierdza, ze wszelka wiedza - w tym takze i ta odnoszaca sie do
wszechswiatowego intelektu, musi by¢ przedmiotem nieustannych udoskonalen
wprowadzanych na podstawie szczegétowych badan dokonywanych sprawdzonymi w
dziataniu metodami naukowymi. Poszukiwania wiec wiedzy religijnej nie rdznig sie wcale od
poszukiwan innej wiedzy. Na poczatku w sposéb nadprzyrodzony dawane sg nam jedynie
informacje inicjujace, ktére potem jak "nitka Adriany" muszg by¢ podazane i badane z uporem
i konsekwencja, aby w koncu zaprowadzi¢ do wiedzy szczegdtowej i niemal kompletnej.
Ponadto, zgodnie z totalizmem, za zdobywanie wiedzy i jej wdrazanie do swego codziennego
zycia odpowiedzialna i w ostatecznym rozrachunku rozliczana jest kazda osoba oddzielnie,
nie zas jedynie instytucje powotane specjalnie do tego celu. Oczywiscie powyzsze stanowisko
z czasem moze by¢ tez adaptowane przez niektére z istniejgcych instytucji religijnych,
prowadzac do ich udoskonalenia, unaukowienia i zreformowania. W takim przypadku totalizm
wnositby potencjat, aby w coraz bardziej unaukawiajgcym sie spoteczenstwie kontynuowac i
nawet intensyfikowac tradycje instytucjonalnego praktykowania wiary.

Zapewne uptynie jeszcze wiele czasu zanim badania naukowe dokonywane zgodnie z
ideg Konceptu Dipolarnej Grawitacji dostarczg nam obrazu drugiego Swiata, chocby nawet
czesciowo tak doktadnego, jak juz obecnie doktadne sg poprawne fragmenty istniejgcych
religii. Stad tez na obecnym etapie naszej wiedzy, stanowisko totalizmu w zakresie jego czesci
pokrywajacej sie z twierdzeniami religii, jest nastepujaca:

"We wszystkich sprawach wiary zaktadaj, ze wszechswiat jest w przyblizeniu taki, jak
go opisujg religie, aczkolwiek badz swiadom, iz na niektére z ich twierdzen mogty natozy¢ sie
btedy interpretacyjne, przeinaczenia komunikacyjne, niedoskonate koncepty terminologiczne
oraz nastepstwa ludzkich sktonnosci. Stad sam tez nieustannie studiuj budowe i dziatanie
wszechs$wiata, popieraj i sledz (naukowe) badania innych w tym zakresie oraz usprawniaj
swoj sSwiatopoglad o wszystko, co juz zdotano obiektywnie zweryfikowac i potwierdzi¢ w tej
sprawie."

W odniesieniu jednak do naszego studiowania religijnych opiséw dziatania
wszechswiata warto tutaj dodac, ze zgodnie z metodologig naukowego poznania im wiecej
roznych religii zawiera w sobie dany weryfikowany wtasnie przez nas szczeg®, tym wieksza
pewnos¢, ze element ten istnieje obiektywnie, nie zas wprowadzony zostat jedynie w efekcie
czyjejS misinterpretacji czy checi utrzymania postuszenstwa innych osob. Dlatego tez
naukowe podejscie do tego typu badan sugeruje, ze podczas poznawania praw wszechswiata
poprzez analizowanie religii, wskazane jest opieranie swych wnioskbw na zgodnosci
stwierdzen u mozliwie najwiekszej liczby réznych religii, nie zas jedynie na stwierdzeniach
tylko jednej z nich.

Nalezy jednak zauwazyC, Ze na przekér generalnej zgodnosci totalizmu ze
stwierdzeniami istniejacych religii, w niektérych szczegdtach totalizm zajmuje odmienne niz
one stanowisko. Szczegdlnie dotyczy to obszardw i tematéw, w ktérych religie poddane byty
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naciskom politycznym lub wystawione na manipulacje szatanskich pasozytow z UFO. Dlatego
totalizm czasami rézni sie od znanych religii w sposobie, na jaki interpretuje on sporo spraw, w
stosunku do ktérych religie te zajmujg dobrze nam znane stanowisko. W odniesieniu do
niektéorych z tych spraw, w podrozdziatach, ktére teraz nastgpig, wyjasnione zostanie
stanowisko, jakie zajmuje wobec nich totalizm.

JC12.1. Totalizm uznaje zycie pozagrobowe oraz uznaje osigganie korzysci
pozadoczesnych

Ze wszystkich interpretracji religijnych, centralne znaczenie dla ludzi zawsze posiadajg
dwie sprawy, mianowicie (1) istnienie (lub nieistnienia) zycia pozagrobowego, oraz (2)
osiggania korzysci pozadoczesnych w przypadku prowadzenia moralnego zycia doczesnego.
W obu tych sprawach, stanowisko totalizmu jest dosy¢ jednoznaczne i zgodne ze
stwierdzeniami religii, tj. totalizm potwierdza i uznaje ich istnienie.

W przypadku istnienia zycia pozadoczesnego, totalizm stwierdza, ze zycie zaréwno
ludzi, jak i zycie wszelkiech innych istot ani obiektow, nie konczy sie z chwilg ich zagtady
fizycznej, a trwa wiecznie. Zgodnie wiec z totalizmem, z calag pewnoscia istnieje takie cos
jak "zycie po zyciu". Na niepodwazalne istnienie zycia po zyciu, wskazuje bowiem caty
szereg przestanek i dowoddw, jakich wage i wymowe totalizm catkowicie uznaje. Na obecnym
etapie najbardziej klarowne z nich, sg wyniki dociekan analitycznych Konceptu Dipolarnej
Grawiatacji zaprezentowane w rozdziale |I. Wszakze wyniki te jednoznacznie ujawniajg, ze we
wnetrzu przeciw-swiata zawarty jest swiat softwarowy, do jakiego to sSwiata przenosi sie
$wiadomosé wszelkich istot w momencie ich $mierci. Swiadomosé owych istot zyje nastepnie
w Swiecie softwarowym, jaki staje sie dla nich réwnie rzeczywisty, jak dla istot zyjacych jest
Swiat fizyczny. Kolejna grupa dowoddw na istnienie zycia pozadoczesnego, jakie totalizm
rowniez uznaje, to dowody empiryczne. Do najbardziej istotnych z nich nalezg tzw.
"doswiadczenia przy-Smiertne (NDE - "Near Death Experiences") ludzi przechodzacych
Smier¢ kliniczng, powroty z "tamtego Swiata" i opisy niektorych ludzi jacy juz umarli, jednak
potem powrdcili do zycia, wizje "tamtego swiata", itp. Trzecia grupa istotnych dowodéw na
istnienie zycia pozagrobowego, takze uznawanych przez totalizm, to najrézniejsze ustalenia
empiryczne zgromadzone przez niektore religie i wyrazone w ich swietych skryptach.
Wszystkie te dowody dosy¢ jednoznacznie wskazuja, ze zycie pozadoczesne istnieje. Zycie to
nie jest wiec przedmiotem dla wiary i spekulacji, a rzeczywistym faktem jaki totalizm juz zaczat
naukowo badac i ma zamiar badac jeszcze dogtebnie;.

Z istnieniem zycia pozagrobowego wigze sie takze sprawa korzysci pozadoczesnych.
Podobnie jak to czynig religie, rowniez totalizm potwierdza, ze po Smierci nie kazdego spotyka
taki sam los. Co kogo$ spotyka po Smierci, to zalezy od moralnej jako$ci zycia jakie osoba ta
prowadzita. Czyj$ los posmiertny, zgodnie z totalizmem, jest wiec odzwierciedleniem stopnia
wypeniania praw moralnych w zyciu fizycznym. Ci co prowadzg moralne zycie doczesne,
zgodnie z totalizmem wynagradzani sg nie tylko w swoim zyciu fizycznym, ale takze i w swoim
zyciu pozadoczesnym. Ci zas co prowadzag niemoralne zycie doczesne, zgodnie z totalizmem
sq karani nie tylko w zyciu doczesnym, ale takze w swoim zyciu pozadoczesnym. Fakt takiej
wspotzaleznosci jako$ci zycia pozadoczesnego od moralnej wymowy zycia doczesnego,
takze dokumentowany jest zarbwno przez najrézniejsze przestanki teoretyczne jak i przez
dowody emipiryczne. Przyktadami takich przestanek teoretycznych mogg by¢ potwierdzone
juz wieloma obserwacjami empirycznymi generalne regularnosci jakie obowigzujg w sprawach
moralnych, a jakie wynikajg z (1) konsystencji wszechswiatowego intelektu (opisywanej w
podrozdziale 13.6), powigzanej z (2) "zasadg proporcjonalnosci" omawiang w podrozdziatach
JB2.2 i JB7.4. Z owej (1) konsystencji wszech$wiatowego intelektu i z (2) zasady
proporcjonalnosci bezposrednio wynika, ze musi nastepowac zrdéznicowane traktowanie po
Smierci ludzi o wzajemnie roznigcych sie postawach moralnych, jakie to postawy ludzie ci
przyjmowali podczas swojego zycia biologicznego. Istnienie owego zrdéznicowanego
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traktowania w zaleznosci od postaw moralnych danych ludzi, jest dodatkowo potwierdzane (3)
tzw. "zasadg wachlarza", wyjasniang w podrozdziatach JA2.4 i JB2.2, oraz réwniez juz
potwierdzong obserwacyjnie (zasada ta stwierdza, ze za nasze postepowanie moralne
otrzymujemy nie pojedynczg nagrode lub kare, a caty szereg nagrdd lub kar jakie tak zostaty
ustanowione, ze rozciggajg one swoje dziatanie na wszelkie aspekty naszego zycia i istnienia).
Z kolei przyktadem dowodéw empirycznych na korzysci pozadoczesne moralnego Zycia
biologicznego, moga by¢ publikowane w najrézniejszych zZrodtach opowiadania tych juz
obecnie dosy¢ licznych ludzi, ktérzy powrdcili z "tamtej strony". Opowiadania te wyraznie
potwierdzajq jakosciowo odmienne traktowanie posmiertne poszczegdlnych ludzi.

Uznajac i potwierdzajgc istnienie zardbwno zycia pozagrobowego jak i korzysci
pozadoczesnych, totalizm jednoczesnie nie definiuje ich na obecnym etapie. Stoi on bowiem
na stanowisku, ze wyrazanie opinii na ich temat, bez doktadnego zbadania sprawy, statoby w
sprzecznosci z naukowym charakterem totalizmu. Dokfadne zbadanie wiec tych dwéch spraw
stawia on sobie jako najwazniejszy ambitny program badawczy do zrealizowania przez
totaliztyczng nauke, natychmiast po tym gdy jej zreby zostang stworzone - tak jak
postulowane jest to w podrozdziatach H10 i H1.3.

JC12.2. Robéznice totaliztycznego oraz religiinego pojmowania wszechswiatowego
intelektu (Boga)

Nie jest trudno zauwazy¢, ze totalizm postuluje generalng zbieznos¢ budowy i dziatania
wszechswiata ze stwierdzeniami istniejacych religii. Stad jednym tez ze sposobow szybkiego
poznawania tajemnic przeciw-$wiata, jaki on zaleca, to studiowanie ustalen najrézniejszych
religii. Jednak totalizm jednoczesnie przestrzega przed roznymi niedoskonatosciami i
przeinaczeniami wprowadzonymi przez czynniki ludzkie praktycznie do kazdej religii. Aby je
Zilustrowaé, a jednoczesnie, aby podkresli¢ istniejgce podobienstwa, porownajmy tutaj
najwazniejsze atrybuty religijinego Boga 2z dotychczas ustalonymi  atrybutami
wszechswiatowego intelektu (wynikajgcymi z Konceptu Dipolarnej Grawitacji i z totalizmu).
Atrybutes porownywane tutaj, réznig sie od tych, oraz uzupetniajg te, jakie dyskutowane sg w
podrozdziale 13.2.

1. Forma. W prawie wszystkich religiach Bég prezentowany jest jako istota o cechach
ludzkich, tyle tylko iz posiadajgca ogromng moc i madros¢. Natomiast Koncept Dipolarnej
Grawitacji i totalizm prezentuje wszechswiatowy intelekt jako rodzaj ogromnego umystu o
ksztatcie, wymiarach i wiedzy catego wszechswiata. Ma on sie tak do pojedynczej osoby, jak
potgczenie wszystkich oceandw, morz i zasobow wody na Ziemi ma sie do pojedynczej
molekuty/kropelki wody. W substanciji, jaka formuje éw umyst wszechswiatowego intelektu,
jestesmy dostownie zanurzeni, tak ze w kazdej chwili otacza on nas dookofa. Jest wiec ona w
kazdym miejscu i wie 0 wszystkim, co czynimy lub myslimy. Ponadto jeden z najwazniejszych
naszych przeciw-organéw, tj. przeciw-organ sumienia (patrz podrozdziaty 14.1.2 i 15.3),
faktycznie przynalezy jednoczesnie do wszechswiatowego intelektu. To upodabnia nas do
jakby indywidualnego organizmu "rafy koralowej", u ktérego szkielet, na jakim organizm ten
sie rozwija, faktycznie przynalezy nie tylko do niego samego, a rowniez i do owej rafy (czyli w
przypadku naszego sumienia - do wszechswiatowego intelektu). Ponadto, éw przeciw-organ
sumienia dostarcza nam "goracej linii" telefonicznej jaka faczy nas z wszechswiatowym
intelektem i jaka pozwala na dwu-kierunkowe rozmowy (wiecej na temat takich
odwzajemnianych rozméw z Bogiem wyjasnione jest w podrozdziale JA10).

2. Zasady postepowania. W prawie wszystkich religiach Bogowi przypisuje sie
motywy i zasady postepowania bardzo podobne do zasad i motywow postepowania u ludzi.
(Przyktadowo Bog moze kogo$s wybra¢ do wyroznienia, szczegolniej lubi¢, faworyzowac,
wybaczaé, moze by¢ zazdrosny, przed zadziataniem rozwazy okolicznosci usprawiedliwiajgce
oraz rekomendacje kaptandéw i danej religii, itp.) Tymczasem zgodnie z Konceptem Dipolarnej
Grawitacji wszechswiatowy intelekt dziata z Zzelazng konsekwencjg bardzo podobng do
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dziatania ogromnej maszyny oraz kieruje sie wytacznie ustanowionymi przez siebie prawami -
ktorych zgtebianiem zajmuje sie Koncept Dipolarnej Grawitacji, zas stosowaniem w zyciu
zajmuje sie totalizm. Zasady jego postepowania sg wiec niemal tak automatyczne jak
zadziatanie komputera czy efekty przyciggania grawitacyjnego (tj. nie zna on traktowania
preferencyjnego, wybaczenia ani zazdrosci, dany rodzaj postepowania zawsze i wobec
kazdego z czasem otrzyma od niego doktadnie taki sam rodzaj odpowiedzi, itp.).

3. Wybaczanie. Prawie wszystkie religie podkreslajg 'dobroé' Boga oraz jego tendencje
do niekonczacego sie wybaczania i odpuszczania grzechéw - oczywiscie jesli tylko dana
osoba wypetnia nakazania danej religii i wykaze odpowiednig skruche (by¢é moze, iz za
posrednictwem owej "dobroci" religie starajg sie wyjasni¢ nie rozumiany przez nich powdd,
dlaczego grzesznicy nie sg natychmiast karani przez Boga). Natomiast Koncept Dipolarnej
Grawitacji informuje, ze miernikiem doskonatosci moralnej jest konsystencja (patrz podrozdziat
13.6), zas wybaczanie udzielane przez kogos postronnego, kto nie stanowi bezposredniej
ofiary danego postepowania, z definicji reprezentuje brak konsystencji. Poniewaz
wszechswiatowy intelekt w ludzkim zrozumieniu jest doskonaty, nie moze on sobie pozwoli¢
na brak konsystencji, a stad tez i na wybaczanie. Dziata on wiec niemal tak samo
automatycznie jak prawa fizyki, tj. nigdy nie ‘wybacza' nawet najmniejszej akcji czy
przewinienia, zas to, co moglibySmy interpretowaé jako "wybaczenie", jest w nim jedynie
nastepstwem Prawa Bumerangu. (Np. jesli dana osoba z wewnetrznym przekonaniem
'‘przebaczy' kiedys przewinienia tym, ktérzy jg skrzywdzili, zgodnie z Prawem Bumerangu
osobie tej rowniez podobnie 'wybaczone' moga zosta¢ tego samego typu przewinienia.) Tak
nawiasem mowigc, poniewaz dla praw moralnych "wybaczanie" w sensie dostownym nie
istnieje, stad i u totaliztdw powinno ono by¢ zastepowane innym, bardziej konstruktywnym i
trafnym wyrazeniem, np. "minimalizowanie skutkdw czyjegos$ totaliztycznego grzechu".

4. Czas zadzialania. Aczkolwiek religie nie definiujg tego jednoznacznie, ich tradycja
stowna zwykle sugeruje, iz w przypadku, gdy Bog zdecyduje sie zadziata¢, nastgpi to
natychmiast po naszej akcji, ktéra wymaga danej odpowiedzi (zwykle ludzie sie spodziewaja,
ze jesli dokonujg czegos bardzo niewtasciwego, wowczas "na miejscu powinien ich uderzy¢
piorun"). Poniewaz wiele 'grzechow' nie otrzymuje natychmiastowych nastepstw, niektorzy
ludzie tracg z czasem wiare w 'kare boskg'. Tymczasem Koncept Dipolarnej Grawitacji
wykazuje, ze odpowiedzi wszechswiatowego intelektu na nasze dziatania zawsze przychodzg
ze znacznym opoznieniem czasowym, ktére we wielu przypadkach przekracza piec lat. (Tj.
zwykle jego odpowiedzi nadchodzg na diugo po tym, jak ktos catkowicie juz zapomniat swoje
postepowanie, ktore je wywotato.) Odpowiedzi te bowiem nie sg generowane tak jak dla
zjawisk fizycznych, a 'przyciggane' tylko wtedy, jesli kto$ lub cos wyzwoli je w poblizu danej
osoby. Ponadto, wobec koniecznosci, Zze kazdy uczynek musi podlegac zwrotowi,
wszechswiatowy intelekt nie spieszy sie z "neutralizowaniem grzesznikéw", poniewaz ich
przykre dla innych dziatania sg potrzebne, aby zwraca¢ innym to, na co sobie zastuzyli, lub
aby dawac innym rodzaj doswiadczen, ktore sg najkorzystniejsze dla ich rozwoju duchowego.
Aczkolwiek wiec kazde dziatanie nieuchronnie otrzyma przynalezny mu zwrot, realizacja
catego kompleksowego mechanizmu praw moralnych wymaga, aby zwrot ten nadszedt z
duzym opdznieniem.

5. Grzechy i dobre uczynki. Wszystkie religie w takiej czy innej formie, energicznie
perswadujg nam unikanie grzechdéw, aczkolwiek zupetnie bez entuzjazmu zachecajg do
dokonywania dobrych uczynkéw. Zwykle kategoryzujg one jako "grzechy" okreslony wykaz
dziatan, po czym zatrudniajg Boga karaniem za ich popetnianie. Wobec istnienia ztych i
dobrych nastepstw w kazdym dziataniu ludzkim oraz z powodu braku w religiach
jednoznacznego pojecia ilosciowego - takiego jak odkryty i wprowadzony do uzytku dopiero
przez totalizm "zasob energii moralnej", odpowiednio zamanipulowani przywddcy religijni
mogli interpretowa¢ jako "grzech" praktycznie wszystko, co tylko zechcieli. Niekiedy
wykorzystywali wiec oni to pojecie dla osiggania wtasnych celéw oraz do stwarzania
paradokséw moralnych w rodzaju "grzechu" pierwotnego, "dobrego uczynku" poswiecania sie
dla innych, skazywania ludzi na gtodowanie i cierpienia zamiast zapobiegania ich urodzeniu
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sie, itp. Poniewaz w religiach pojecie grzechu jest z reguly gtdbwnym i niemal jedynym
moralnym drogowskazem na codzienny uzytek, niejednoznacznosc tego pojecia wprowadza
wiec ogromng konfuzje oraz powoduje brak u ludzi klarownych wytycznych, jak powinni
postepowac.

Totalizm rozni sie w tym wzgledzie od istniejacych religii. Umozliwia on bowiem
wprowadzenie nie jednego, a az kilkku réznych wskaznikow, z ktdérych kazdy bardzo
jednoznacznie definiuje, jakie nasze dziatania sg poprawne, jakie zas niewskazane. Aby
wskazac tutaj kilka przyktadéw takich poje¢, to nalezg do nich wszystkie tzw. wskazniki
moralnej poprawnosci (patrz podrozdziat JA2.3), czyli: karma, pole moralne, energia moralna,
praca moralna, odpowiedzialno$¢, oraz wiele wiecej naukowych poje¢ jakie totalizm
wprowadzit aby umozliwiac tatwe kwalifikowanie do kategorii "moralne” lub "niemoralne”. Dwa
Z nich, ktére sg bardzo podobne do poje¢ uzywanych przez religie, {j. totaliztyczny "grzech"
oraz totaliztyczny "dobry uczynek", omowiono szczegotowo w podrozdziale JAS.1 i JAS.2.
Istniejg spore podobienstwa, a jednoczesnie i spore réznice, pomiedzy religijnymi oraz
totaliztycznymi pojeciami "grzechu" oraz "dobrego uczynku". Przyktadowo, do podobienstw
nalezy fakt podkreslany juz w podrozdziatach JA5.1 i JAS5.2, ze znaczna proporcja
fundamentalnych dziatan ludzkich, ktére religie kwalifikujg jako grzechy, réwniez przez
totalizm bedg kwalifikowane do tej samej kategorii. Podobnie spora czes¢ dziatan
kwalifikowanych przez totalizm jako dobry uczynek, bedzie tak samo kwalifikowana przez
religie. Niestety, nie daje sie znalez¢ podobienstw ani réznic pomiedzy innymi totaliztycznymi
wskaznikami moralnej poprawnosci a ich religijinymi odpowiednikami, ze zwyktego powodu ze
religie nie dopracowaly sobie jeszcze takich wskaznikow.

6. Odpowiedzialnos¢ za dobro/zto. Prawie wszystkie religie sugeruja, ze Bég zawsze
czyni dobro, natomiast wszelkie zto powodowane jest przez Jego konkurenta czyli Szatana.
Natomiast Koncept Dipolarnej Grawitacji podkresla, ze wszechswiatowy intelekt nie czyni ani
dobra, ani tez zta pozostawiajgc dokonywanie wszelkich akcji - tj. zarébwno dobra jak i zta -
wolnej woli swoich kreacji (tj. ludzi, kosmitéw praktykujacych totalizm, szatanskich pasozytow
z UFO, itp.). Koncept ten tez ujawnia, ze wszechswiatowy intelekt wcale nie moze posiadac
konkurenta, wszakze jego konkurent musiatby by¢ zupetnie odrebnym wszchswiatem. Jedynie
istniejg wiec stworzone przez ten intelekt istoty rozumne, jakie jednak zawsze podlegajg jego
prawom (co oznacza, ze Szatan i zastepy jego "diabtow" tak samo podlegajg prawom tego
intelektu, jak my ludzie). Intelekt ten ogranicza wiec swoje akcje jedynie do takiego sterowania
przysztymi losami wszelkich swoich kreacji (wtaczajagc w to zaroéwno ludzi, jak i owych
"diabtow"), aby zgodnie z trescig praw moralnych zawsze znalazly sie w zasiegu wiasnie im
naleznego rodzaju dziatan innych. Wyrazajgc to prostymi stowami, dobra czy zta nie czyni
wszech$wiatowy intelekt, a sami ludzie i inne istoty stworzone przez niego (np. okupujacy nas
UFOle, ktorzy stanowig pierwowzér dla Szatana i diabtéw). Intelekt ten jedynie sprawia, aby w
zasiegu efektéw czyjego$ dobra lub zta, znalazly sie osoby, ktére zgodnie z prawami
moralnymi powinny w danym okresie czasu zosta¢ wyeksponowani na ten wiasnie rodzaj
zwrotu (tj. na dany rodzaj dobra lub zta).

7. Reprezentowanie Boga. Wszystkie istniejgce religie zawsze akredytujg jakichs
dostojnikow lub zatozycieli, ktorzy twierdzg, ze na Ziemi reprezentujg oni Boga. Za$ po
uzurpowaniu sobie tego reprezentowania, "przedstawiciele" ci zaczynajg dyktowaé innym
ludziom co "Bog" sobie zyczy, co powinni dla "Boga" czyni¢ lub nie czyni¢, itp. Natomiast
Koncept Dipolarnej Grawitaciji i totalizm stwierdza, ze wszechswiatowy intelekt nie moze by¢
przez nikogo reprezentowany, bowiem: intelekt ten dysponuje wystarczajacg potegg i
mozliwosciami, aby - jesli tylko zechce - reprezentowac sie samemu, gdyby zyczyt sobie, aby
kto§ go reprezentowat, wowczas nie omieszkatby nas o tym zawiadomié, a ponadto, jak
dotychczas faktycznie doskonale reprezentuje sie on sam. Kazdy indywidualny cztowiek jest
wiec wobec niego w tej samej sytuacji, nikt tez nie ma prawa pretendowac, ze przemawia w
jego imieniu. Stad poznawanie co wszechswiatowy intelekt ma nam do powiedzenia, musi sie
odbywac poprzez pracowite i logiczne dociekanie prawdy przez nas samych, poznawanie
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praw, jakie on ustanowit oraz wycigganie wnioskow z otrzymywanych od niego lekgji
moralnych, a nie poprzez nieprzemyslane wypowiedzi jakoby nawiedzonych "reprezentantéw".

8. Manifestowanie podporzadkowania. \Wszystkie istniejace religie na najrézniejsze
sposoby zmuszajg swoich wyznawcow, aby nieustannie i spektakularnie manifestowali swoje
podporzadkowanie Bogu owej religii. Niektore wiec z nich nakazujg, aby w tym celu nosic lub
ubierac¢ co$ szczegdblnego, czy aby sie nie goli¢ lub nie obcina¢ wtoséw, inne - aby bra¢ udziat
w dziwacznych rytuatach albo obrzgdkach, bezmysinie odklepywac (recytowac) okreslong
liczbe stow modlitwy, wydawacC szczegdlny rodzaj pomrukéw, czy podrzynaé gardta
niewiernym lub odszczepiencom, jeszcze inne, aby padac¢ na twarz w okreslonych porach
dnia, itp. Natomiast Koncept Dipolarnej Grawitacji a za nim totalizm stwierdzajg, ze
podstawowym sposobem, na jaki mozna i powinno sie nieustannie okazywaC swoje
podporzadkowanie wszechswiatowemu intelektowi, polega na $cistym wypetnianiu jego praw i
nakazow. Wszakze intelekt ten nalezy traktowac jak swojego ojca. Bardzo zas niedoskonaty
bytby to ojciec, ktéry domagatby sie od swoich dzieci niekornczacych sie poktonéw, bezmysinej
recytacji czy krwawych ofiar, jednak wcale nie zwazatby, jak i do jakiego celu dzieci te zdgzaja
W swym zyciu, ani nie miatby nic przeciwko temu, jesli dzieci te zupetnie nie respektowatyby
jego praw i nakazéw. Zgodnie wiec z totalizmem nie powinno sie wypetiac¢ rytuatébw czy
obrzadkéw, wykonywaé gestow poddanstwa czy sklada¢ ofiar tylko po to, aby
zamanifestowa¢ wszechswiatowemu intelektowi swoje podporzadkowanie. Wszakze gdyby
wszech$wiatowy intelekt naprawde zyczyt sobie od nas tego rodzaju dowodow
podporzadkowania, wéwczas ukazatby sie nam w catym swoim splendorze i osobiscie uczynit
pewnym, ze dokfadnie wiemy, iz jest to naszym obowigzkiem i, ze on tego sobie wyraznie
zyczy. Jedyne wiec, co totalizm zdecydowanie nakazuje dla zamanifestowania swego
podporzadkowania, to skrupulatne poznawanie i wypetnianie praw ustanowionych przez éw
intelekt. Natomiast swoje zycie powinno sie wieS¢ w sposob, jaki w tej monografii nazywany
jest zbalansowanym "$wieckim". Takie zbalansowane Swieckie zycie poswieca caty swoj czas
i energie wytgcznie na zrealizowanie zadan, dla wykonania ktorych intelekt ten dat nam zycie,
na wiedzenie petni zycia uczuciowego, a takze na pogtebianiu i uwszechstrannianiu swej
doskonatosci duchowej. Jesli zas bierze sie juz udziat w jakichs zgromadzeniach, rytuatach
czy obrzadkach, czy podejmuije jakie$ specyficzne dziatania religijne, wéwczas nosi¢ one w
sobie powinny okreslone pozytywne motywacje oraz stuzy¢ okreslonemu celowi moralnemu -
np.: podnoszenia wiedzy moralnej, zbiorowego uzdrawiania, zbiorowego wzmacniania sity
swojego apelu, itp. (tj. nie stuzyC jedynie zamanifestowaniu swojego podporzadkowania).
Oczywiscie, oprécz wypetniania praw moralnych, totalizm sugeruje réwniez czeste
porozumiewanie sie z wszechswiatowym intelektem, np. za posrednictwem modlitwy albo
"uczuciowo" i dwukierunkowo za posrednictwem naszego organu sumienia.

Jesli doktadnie przeanalizuje sie powyzszy zestaw roznic i podobienstw, wowczas
rzuca sie w oczy, ze totaliztyczne i religijne zrozumienie nadrzednej istoty kierujacej losami
nas i naszego wszechswiata, jest bardzo podobne w generalnych kwestiach, a rozni sie
jedynie w szczegotach. Poniewaz szczegdty owe wynikajg z ludzkiej interpretacji, staje sie
oczywistym, ze wyrazone nimi réznice wynikajg z btedéw powprowadzanych do religii przez
tzw. "czynnik ludzki".

JC12.3. Strzez sie fanatyzmu religijnego

Jesli dokfadniej przeanalizowac, czym wiasciwie jest fanatyzm religijny, wowczas sie
okazuje, ze daje sie go zdefiniowa¢ w nastepujacy sposob. "Fanatyzm religijny jest to
zwyrodniala manifestacja filozofii pasozytnictwa, w ktorej wszelkie pasozytnicze i
niemoralne zachowania usprawiedliwiane sg rzekomym dzialaniem w imieniu Boga".
Jednak, jak kazdy rodzaj pasozytniczego postepowania, fanatyzm religijny jest daleki od
wypetniania praw ustanowionych przez owego Boga. Faktycznie tez jego esencja w
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dzisiejszych czasach polega na tamaniu, a nie na przestrzeganiu, intencji owego Boga - na
przekor, ze fanatyzm bez przerwy na Boga tego sie powotuje.

Fanatyzm religijny jest jedng z najgorszych form pasozytnictwa i nalezy sie go
wystrzegac¢ jak S$miertelnej zarazy. Powodem jest, Ze w przeciwienstwie do innych form
pasozytnictwa, w ktorych ciggle sprawy daje sie argumentowac logicznie z praktykujgcymi go
ludzmi (tj. ze cos$, co czynig, jest niemoralne, nieetyczne lub spotecznie szkodliwe), z
fanatykami religijnymi nie ma Zzadnych dyskusji. Wszystko dla nich jest bezposrednim
nakazem Boga (nawet jesli wyraznie rodzi sie to w ich zwyrodniatych umystach) i na site
usitujg to wdrozy¢. Jedynym wiec sposobem, aby zapobiega¢ ich niemoralnym niecnosciom,
jest uzycie wobec nich sity lub spowodowanie, ze charakterystyczng dla pasozytnictwa
agresywnosc¢ wytadujg oni pomiedzy soba.

JC12.4. Totalizm NIE jest filozofig zazdrosna, stad pozwala on, aby praktykowaé
moralnie, co tylko ktos zechce

Z uwagi na fakt, ze w dotychczasowym swiecie wszelkie instytucje religijne posiadaty
rowniez wtadze polityczng nad swoimi wyznawcami, dla utrzymania monopolu owej wiadzy
wprowadzity one wiele doktryn w rodzaju, "jestem zazdrosnym bogiem", "nie bedziesz miat
innych bogdbw nade mng", itp. W rezultacie, niemal wszystkie istniejgce na swiecie religie i
kulty zabraniajg swoim wyznawcom brania udziatu w jakichkolwiek obrzadkach religijnych (czy
zgromadzeniach) innych religii. Szczegdlnie celujg w tym religie i kulty, ktére upowszechnione
zostaty na Ziemi przez szatanskich pasozytow z UFO, dla szerzenia ich moralnie
zdegenerowanej filozofii. Kiedy$ zabraniaty one nawet chocby tylko rozmawiania o "swoim"
Bogu z wyznawcami innych religii. Niemal zas jedyny kontakt z "niewiernymi", na jaki zwykty
zezwalac, to ten majacy miejsce podczas podrzynania im gardet.

Tymczasem totalizm stwierdza, ze wszechswiatowy intelekt wystepuje tylko w jednym
egzemplarzu. W catym wszechs$wiecie nie istnieje wiec juz nic co bytoby choéby troche
podobne do niego. Stad pod jakakolwiek nazwag i jakimikolwiek obrzgdkami ktos by nie
apelowat do niego, zawsze apel ten odnosit sie bedzie tylko do niego samego - wszakze nie
istnieje juz nikt inny kto mogtby by¢ za niego pomylony lub kto pod niego mogtby sie podszyc.
Dlatego totalizm nakazuje najwyzszg tolerancje i swobode w odniesieniu do brania udziatu w
pozytywnych obrzgdkach pokojowo nastawionych religii lub kultéw. Stwierdza on tez, ze
kazda z osOb uprawiajacych ten system filozoficzny ma prawo, a nawet rodzaj naukowego
obowigzku, aby - kiedy tylko ma okazje lub checi - wzieta udziat w obrzadkach i
zgromadzeniach innych religii, aby interesowata sie wiedza, tradycjg, kulturg i dorobkiem tych
religii, aby dopomagata w zachowaniu i utrwaleniu ich spuscizny kulturalnej i dorobku wiedzy,
itp. Oczywiscie, o religiach tych powinno sie by¢ pewnym, Zze nie sg one niebezpieczne dla
postronnych obserwatoréw. (Wszakze warto pamieta¢, ze wyznawcy niektérych religii i kultéw
majq brzydki zwyczaj usmiercania "niewiernych" przytapanych na podgladaniu ich rytuatow.)
Wszakze totalizm juz w swoim teoremie fundujacym deklaruje, ze jest niedoskonaty. Stad
nakazujgc studiowanie najrézniejszych pokojowo nastawionych religii i kultdw oraz branie
udziatu w ich pozytywnych obrzadkach, otwiera on mozliwos¢ poznania tej wiedzy, ktérg owe
religie empirycznie zgromadzity w rezultacie wiekow swego istnienia, a ktérej totalizm
dotychczas jeszcze nie zdotat sobie wypracowac. Jednym warunkiem, jaki w tym zakresie on
postuluje, to aby obrzadki lub zgromadzenia, w jakich sie bierze udziat, byty wyraznie
pozytywne i nastawione na zwiekszanie, a nie przypadkiem na zmniejszanie, zasobu energii
moralnej. Przyktadowo totalizm jest zdecydowanie przeciwny brania udziatu w obrzgdkach lub
zgromadzeniach jakich celem jest wytykanie, perswadowanie lub naktadanie zakazow,
ograniczen, naciskbw czy przesladowan, jakie zmniejszatyby czyjas energie moralna,
sktadanie danemu Bogu ofiar (np. ze zwierzat lub nawet ludzi) czy organizowanie lub
podzeganie do dziatah nastawionych na dokonanie represji (np. podrzynanie gardet) tych,
ktorzy przez dang religie lub kult uznawani sg za "niewierne psy" - chyba ze wziecie udziatu w
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takich negatywnych okazjach jest wyraznie zamierzone na zapobiezenie realizacji
barbarzynskiego celu, jakiemu majg one stuzyc.

Fakt, Zze totalizm wcale nie jest filozofig zazdrosng powoduje, ze kazdy totalizta posiada
swobodny wybér jednego z kilku mozliwych sposobow jego praktykowania. Pierwszy z tych
sposobow polega na praktykowaniu filozofii totalizmu zamiast jakiejs religii. Zgodnie bowiem z
tym, co wyjasniono w podrozdziatach JB2 i JB2.2, dotychczasowa znajomos¢ praw
wszechswiata dowodzi, ze kazda osoba, ktora osigga okreslony poziom przestrzegania praw
moralnych, otrzyma za to wszystkie nagrody wynikajace z tego przestrzegania, bez wzgledu
na to czy praktykuje ona totalizm, czy jakakolwiek religie, czy rownoczesnie totalizm i owg
religie. Drugi z omawianych tutaj sposobdw, polega na praktykowaniu filozofii totalizmu na
dodatek do praktykowania swojej religii. W takim przypadku totalizm stanowi naukowe
uscislenie i uzupetnienie religii, jakg sie wyznaje, za$ jego praktykowanie ma na celu
naprawienie niescistosci i btedéw, jakie w uptywie dziejow ludzie nawprowadzali do owej religii.
Oczywiscie, totalizm ujawnia, ze praktykowac te filozofie mozna réwniez réwnolegle z
czczeniem jedynego nadrzednego intelektu naszego wszechswiata poprzez branie
systematycznego udziatu w obrzgdkach nie jednej, a az kilku odmiennych religii - jesli tylko nie
naruszy to wymaganego balansu pomiedzy fizycznym, uczuciowym i duchowym skfadnikiem
czyjegos zycia.

JC13. Tajemnice i paradoksy moralne

Aczkolwiek totalizm wyjasnit sporg liczbe zjawisk moralnych, jakie wzbudzaty
najrézniesze zapytania i watpliwosci, oczywiscie nie jest on w stanie - przynajmniej na
obecnym etapie, rozwigza¢ wszystkich kontrowersji, tajemnic i paradoksow moralnych. W
podrozdziatach jakie teraz nastgpig bede starat sie pozestawia¢ razem te z nich, na jakie
natknatem sie w trakcie wykonywania swoich badan, jednak jakich - jak dotychczas, totalizm
nie jest w stanie rozwigzac¢ czy wyjasnic.

JC13.1. Moralnos¢ drugiego w rodzinie

Od dawna juz budzi moje zainteresowanie paradoks moralny tzw. "drugiego (lub
drugiej) w rodzinie". Tq drugg osobg w rodzinie, jest przy tym kazdy (lub kazda) kto rodzi sie w
danej rodzinie jako drugi - tj. przychodzi na swiat jako drugi lub druga, po najstarszym bracie
lub najstarszej siostrze. Aczkolwiek generalizowanie nigdy nie sprawdza sie w kazdym
przypadku, zas w rzeczywistym Swiecie istnieje zapewne wielu wartosciowych ludzi, ktérzy
rodzili sie wiadnie jako "drudzy" i wyrosli na wysoce moralnych, wartosciowych oraz
produktywnych czionkéw spoteczenstwa, w folklorze wielu narodéw spotka¢ mozna rozliczne
opowiadania o nietypowosci owych "drugich". Je$li nie owija¢ sprawy w bawetne, to w
folklorze ludowym "drudzy" w rodzinie zazwyczaj prezentowani sg jako "czarne owce",
"synowie marnotrawni", "niemoralni ludzie", "odszczepiency" oraz wszyscy ci, na ktorych cata
dana rodzina musi potem wiesza¢ psy. Co dziwniejsze, jesli przeanalizuje sie rzeczywiste
przypadki z faktycznego zycia, drudzy w rodzinie faktycznie majg wyzsze od innych tendencje
do wyrastania na odmiencow. Wyglada to niemal tak, jakby posiadali oni jakie§ wrodzone
inklinacje do praktykowania w zyciu filozofii pasozytnictwa (opisanej w rozdziale JD). Inklinacje
te zawsze tez sg az tak silne, ze normalni rodzice normalnymi metodami wychowawczymi
zwykle nie sg w stanie ich wytepi¢. Stad tylko wyjatkowo rozumni oraz wyjgtkowo moralni
rodzice czasami sg w stanie nieco zmniejszy¢ ich impakt na dang pocieche. Owi drudzy w
rodzinie zasadniczo tez sie roznig od pozostatych cztonkéw danej rodziny i to w znacznie
wiekszej proporcji przypadkéw niz prawa statystyki by to nakazywaty. Czesto réznice te sg
typu negatywnego. Co dziwniejsze, roznice te nie tylko ograniczajg sie do obszaru moralnego
czy osobowosciowego, ale w wielu przypadkach dotyczg one takze cech fizycznych, takich jak
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wzrost, kolor wtosow i karnacji, wyglad, itp. Jesli wiec ktos jest drugim w rodzinie i ciggle
pozostaje pozytywnym charakterem, powinien by¢é z tego ogromnie dumnym, poniewaz
nalezy on do wyjatkowych rzadkosci.

Z powyzszych powodow osobiscie bardzo rekomendowatbym drugim w rodzinie, aby
zaadoptowali totalizm w swoim zyciu. Wszakze owa wysoce moralna filozofia reprezentuje
sobg wszystko to, co jest doktadnym przeciwienstwem ludowego obrazu owych "drugich" oraz
ich wrodzonych inlinacji.

Sprawa drugiego w rodzinie jest bardzo dziwnym zjawiskiem lub paradoksem
moralnym, jakie trudno jest wytlumaczy¢ w racjonalny sposob. Wyznawcy teorii o
"ksztattowaniu przez Srodowisko" zapewne staraliby sie wyjasni¢ ten paradoks poprzez
obcigzanie rodzicow stronniczoscig w wychowaniu, wyrastaniem w cieniu, itp. Tymczasem,
niestety, takie wyttumaczenie nie pokrywa sie z faktami. Wyglada bowiem na to, ze na drugich
w rodzinie natozona jest wrodzona sktonnos¢ duchowa do praktykowania w zyciu filozofii
pasozytnictwa. Powoduje ona, ze w wiekszosci przypadkow skionnosci owej nie daje sie juz
rodzicom zwalczy¢, tak ze jej ofiary ulegajg i wyrastajg na znacznie odmiennych niz reszta
rodziny. Oczywiscie, jesli faktycznie istnieje jakas wrodzona sktonno$¢ duchowa u owych
drugich w rodzinie, to interesujgcym bytoby ustali¢, jaki ma charakter, jakiego jest ona
pochodzenia, z czego sie wywodzi, dlaczego jest naktadana, itp. Przyktadowo, czy jest cos w
ich numerologii - w fakcie, ze sg drudzy, w reinkarnacji, w astrologii, w biologii, w psychologii,
czy po prostu wszystko to jest jedynie pozorem, zas drudzy sg doktadnie tacy sami jak pierwsi
i trzeci a jedynie niefortunne zbiegi okolicznosci jakie regularnie przesladujg ich w zyciu
powodujg ze z czasem stajq sie tacy jacy sg?

JC13.2. Smier¢ blizniakow w kolysce

W normalnych przypadkach jesli ktos umiera zazwyczaj daje sie doktadnie wyjasni¢ co
jest faktyczng przyczyng danej $mierci. Istnieje jednak jeden rodzaj $mierci, dla jakiej na
przekor wielu lat intensywnych badan, jak dotychczas nie udato sie znalez¢ powodu dla
jakiego smier¢ ta nastepuje. Jest nig tzw. "Smier¢ w kotysce". W Nowej Zelandii jest ona tak
wiasnie nazywana z uzyciem angielkich stow "cot death", lub "crib death" - chociaz jej oficjalna
nazwa medyczna brzmi "SIDS" (od "Sudden Infant Death Syndrome"), po polsku "zespot
nagtej Smierci noworodkéw". Na ten rodzaj sSmierci zawsze umierajg mate dzieci, a scislej
catkowicie zdrowe i normalne niemowleta w wieku kotyskowym. Nie daje sie przy tym znalez¢
zadnego fizycznego powodu, dla jakiego smier¢ ta nastepuje. Faktycznie to Smier¢ ta wyglada
tak, jakby dane niemowle rozczarowato sie Swiatem, na jaki witasnie sie narodzito,
zdecydowato wiec, ze wraca tam skad przybyto. Wszystko wskazuje na to, ze smierC ta
posiada charakter duchowy, a nie fizyczny. Przyktadowo, dusza nowo-narodzonego by¢ moze
nie chce zaakceptowac rzeczywistosci, na jakg przyszta, wraca wiec z powrotem porzucajac
mitode ciatko. Oczywiscie dzisiejsza materialistycznie ukierunkowana medycyna nie chce
zaakceptowa¢ duchowego charakteru tej smierci. Nadal wiec szuka dla niej przyczyn
fizycznych. Jak jednak dotychczas - bezskutecznie.

Istnieje jednak jeden fakt, jaki zdecydowanie potwierdza duchowy charakter tej Smierci.
Jest nim réwnoczesne umieranie blizniakdw. Na réwnoczesng Smierc blizniakow w kotysce,
uwage mojg zwrocit przypadek, jaki miat miejsce w dniu 17 lipca 2001 roku, w miejscowosci
"Stokes Valley" koto Wellington, Nowa Zelandia. Ot6z owego dnia rownoczesnie umarty na
owg "Smieré w kotysce" dwie trzymiesieczne siostry i identyczne blizniaczki - urodzone tylko w
odstepie pot godziny od siebie, Tiari i Ariana Weston, $pigce w tym samym {6zeczku
dziecinnym. Jak to potem wyczytatem z artykutu [1JC13.2] "Family mourns twin tragedy"
("Sunday Star Times" (NZ), niedziela, 22 lipca (July) 2001 roku, strona A3), ich sSmieré
nastgpita w odstepie od siebie nie wiekszym niz jedna godzina. Ich 21-letnia matka i 23-letni
ojciec spali mniej niz jeden metr od tézeczka dzieci, kiedy tragedia ta miata miejsce. Tak
doskonate zsynchronizowanie ich $mierci, potgczone z brakiem jej fizycznych powoddw,
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musiato wiec byC jakims duchowym zjawiskiem, przyktadowo rodzajem zmowy, lub
utozsamienia dusz owych siéstr blizniaczek, ktére doszty do wniosku: "nie lubimy $wiata, na
jaki przysztySmy, wracamy wiec z powrotem". Zmowe te lub utozsamienie, potwierdzajg
zresztg obserwacje lekarzy w tej sprawie, ktérzy zaobserwowali, ze jesli jeden z identycznych
blizniakdw umiera, drugi zwykle czyni to samo nie dalej niz do 24 godzin. Omawiany tu
przypadek byt tak niezwykty, ze informacje o nim podawano nawet w wiadomosciach nocnych
kanalu 3 TVNZ, o godzinie 22:30, w czwartek dnia 19 lipca 2001 roku. W wiadomosciach tych
powtorzono informacje z artykutu [2JC13.2] "Twin girls die in their cots" ("The Evening Post"
(NZ), czwartek, 19 lipca (July) 2001 roku, strona 3), ze kroniki medyczne odnotowaty na
Swiecie az 60 przypadkow takich rownoczesnych $mierci blizniakdbw na SIDS w ostatnich 40
latach.

Jesli dobrze sie zastanowi¢, wowczas sie okazuje, ze takie réwnoczesne Smierci
blizniakow wymagajg albo podjecia przez nie jakiegos rodzaju "zmowy" na poziomie
duchowym albo tez istnienia pomiedzy nimi "utozsamienia" opisywanego w podrozdziale 15.7.
To zas oznacza, ze 6w rodzaj Smierci wcale nie nosi charakteru czysto fizycznego, jaki usilnie
mu nadaje dzisiejsza medycyna, a charakter duchowy. Bedac za$ zjawiskiem duchowym,
Smiercig tg powinna sie zajg¢ "medycyna przeciw-swiata" opisywana w podrozdziale H10.
Poprzez zas rozwigzanie jej tajemnic, nie tylko ze uratowane mogg zostac liczne dzieci przed
odejsciem z tego Swiata, ale takze ludzkos¢ moze sie wzbogacic¢ o konkretng wiedze na temat
swego zycia duchowego. W przypadku tez, gdyby medycyna przeciw-Swiata konkusywnie
dowiodta kiedy$s duchowego charakteru tej Smierci, wowczas otrzymalibySmy jeszcze jeden
konkretny dowdd na poprawnosé Konceptu Dipolarnej Grawitacji oraz na faktyczne istnienie
przeciw-$wiata, dusz ludzkich, itp.

Na tym konczg sie kontrowersyjne tematy, co do ktérych totalizm wyjasnit swoje
stanowisko w obecnym swoim wydaniu. Z uptywem jednak czasu, totalizm wigczat bedzie
tutaj dalsze takie tematy, w miare jak zajmowanie wobec nich stanowiska postulowane bedzie
przez czytelnikow.

W uzupetnieniu do powyzszych opisow warto tez zapoznac sie z podrozdziatami 14 i 16,
w ktérych na bazie Konceptu Dipolarnej Grawitacji wyjasniono poniektore, co bardziej
tajemnicze zjawiska natury.



